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Resumo
Este artigo procura tracar um perfil historico e etnografico, bem como
discutir o carater afirmativo e identitario do Movimento Indigena na regiao
de Tefé. Tomamos como referéncia para este trabalho o periodo de 1992 a
2003, quando o Movimento Indigena passa por importantes mudangas em
seu carater afirmativo e organizacional, apontando para maior autonomia em
relagdo a outros agentes interculturais.
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Abstract

This paper aims to outline a historical and ethnographical profile
of Native Movement in Tefé as well as discuss the identity and affirmative
characteristics. The referential period used in this paper is from 1992 to
2003, when the Native Movement passes through important changes in its
organizational and affirmative character, pointing out the autonomy increase
in relation to other intercultural agents.
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Introdugao

Os estudos das relagdes interétnicas, fronteiras étnicas e Movimento
Indigena no Médio Solimdées vem sendo realizados desde a década de 1980 por
Priscila Faulhaber (1987a; 1987b; 1997; 1998). Em O Navio Encantado: etnia e
alianga em Tefé e O Lago dos Espelhos, a autora traca um quadro bastante completo
dos discursos dos agentes que atuam na fronteira, como: Igreja, indios,
Estado, comerciantes e outros agentes politicos. A relacio e a intervengao
dos diferentes agentes do Estado com os povos indigenas durante a historia
recente do Médio Solimoes, segundo Faulhaber, tém uma tendéncia clara para
a homogeneizacao dos grupos étnicos. Porém, essa tendéncia tem encontrado
por parte dos indios uma rea¢do ou uma “resisténcia”, “...onde persistem as
diferencas étnicas entre, Miranhas, Cambebas, Mayorunas, Caixanas, Cocamas,
Canamaris, etc...” (1998, p. 72).

Em relagdo ao Movimento Indigena, a autora destaca a existéncia de
pelo menos duas diferentes tendéncias — uma mais ligada a atuagao dos agentes
do Estado e, outra, ligada a atuagao da Igreja -, mas em algumas questoes
como saude e educagao, existe uma coalizao de interesses dos indios, em que
estes acabam superando tais diferencgas e contradi¢oes fazendo com que o
Cimi(Conselho Indigenista Missionario) e a Funai (Fundacao Nacional do
Indio) conjuguem suas acées (FAULHABER: 1998: 73).

A criacdo da Uni-Tefé, no final dos anos de 1980, pode ser entendida
como um esforco dos indios no sentido de unificarem suas lutas no Médio
Solimoes, frente a tantos “agentes interculturais” — para usar um termo de
Cardoso de Oliveira (1978, p. 93) - cujas propostas sao oriundas de diferentes
tendéncias politicas. Isso levanta alguns problemas de ordem politica para os
povos indigenas, por exemplo: como levar em frente uma organizac¢ao indigena
constituida por varias etnias em diferentes situa¢oes de contato? Como construir
uma representatividade politica desses grupos dentro da Uni-Tefé e desta com
a sociedade nacional? Uma tentativa de resposta a estas questdes nos remete a
discussao nao somente da “representatividade”, mas também do “poder” no
movimento indigena. Sobre que parametros esse “poder indigena” é gestado
e constituido dentro da Uni-Tefé? Pode-se falar em um “modelo indigena” ou
em um “modelo branco” de organizagao? Ou numa “reinven¢ao”, a partir da
problematica do contato e das relagdes interétnicas?
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2- Antecedentes historicos

A existéncia do Movimento Indigena na regido do Médio Solimdes ¢é
mais antiga que a existéncia da prépria Uni-Tefé. Desde o final da década
de 1960 os indios Miranha das aldeias de Miratu e Méria se articulavam para
garantir suas terras, melhoria na area de educagao e agricultura. Lino Cordeiro,
indio Miranha da aldeia Miratu, foi um dos principais lideres indigenas da
regiao no inicio do Movimento. Em 1969 foi para Manaus servir ao Exército,
trabalhou na construgao civil, tornando-se membro do sindicato da categoria
tendo assumido inclusive o cargo de 2.° Secretario. Como sindicalista, viajou
para varias regides da Amazonia e, observando a realidade nesses lugares
visitados, passou a refletir sobre a questao indigena e sobre a realidade de sua
propria aldeia:

... Fiz algumas viagens. Fui pra Roraima, Rondonia,
Amapa... B eu comecei a descobrir nessas minhas
andancas que, de repente, Miratu tinha tanta coisa, nao
s6 o Miratu, mas o interior em si. Tinha tanta coisa pra
ser feita, que precisavam de mim, talvez ndo de mim, mas
do meu trabalho. Entao isso me levou a fazer parte do
Movimento e fez com que eu voltasse, deixasse tudo o
que tinha e voltasse pra aldeia de novo... (CORDEIRO,
2002).

Lino voltou para Miratu em 1975 e passou a articular o Movimento
Indigena na regido. Relata que uma de suas primeiras preocupagoes, além
da garantia da terra, era a erradicagao do analfabetismo. Para desenvolver os
projetos de educacdo era necessario que a aldeia tivesse energia elétrica. Por
isso, Miratu foi uma das primeiras comunidades de Tefé ¥ a ter um motor a
diesel e um gerador de energia elétrica. A partir de 1978 os Miranha comegaram
a se articular com os Mayoruna da aldeia de Marajai e com os Cambeba da
aldeia de Jaquiri. Entre 1978 e 1979, antes do Movimento ter uma coordenagio
mais permanente, trabalhavam com Lino: Pagao, indio Mayoruna de Marjai;
Gercino, indio Miranha de Méria e Valdomiro Cruz, indio Cambeba de Jaquiri.

Mas, ¢ de meados da década de 1970 em diante que os indios come¢am

a organizar os mutiroes inter-comunitarios ou “ajuris”, como ¢é conhecidos na
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regido de Tefé o trabalho comunitario que reunia duas ou mais comunidades
para realizar tarefas coletivas. Segundo Carvalho Franco (1976, p. 29. apud
FAULHABER, 1987b, p. 89), o mutirdo

[-..] consiste em uma forma cooperativa de trabalho e,
como se sabe, ¢ convocado quando se trata de realizagao de
benfeitorias de interesse coletivo (caminhos, capelas, etc.),
ou quando tarefas tém de ser realizadas como requisitos de
celeridade que ultrapassem os limites do trabalho doméstico,
(plantio, colheita, derrubada, construcdo de casa etc.) |[...|
baseado na prestagdo voluntaria e gratuita de servigos
entre pares”.

Essa pratica foi utilizada pelas aldeias para honrar suas dividas de
financiamento da safra, para conseguir objetos ou bens de uma determinada
aldeia ou de uso comum, para constru¢ao de uma canoa ou casa comunitaria
e também para festejar uma data importante (aniversario da comunidade, festa
de um santo, etc.). Essa forma de trabalho incentivada pela Igreja Catdlica
em Tefé através do MEB (Movimento de Educa¢ao de Base)® e da Pastoral
Indigenista, vai se constituir um dos pilares do Movimento Indigena, sobretudo
durante a década de 1980.

A Uni-Tefé constituiu-se numa organizacao juridicamente reconhecida
em 1993. Neste ano com assessoria da Pastoral Indigensita de Tefé, a
organiza¢ao discutiu e elaborou seu primeiro Estatuto, no qual a entidade ¢é

2

definida como: “.. wma entidade civil, sem fins lucrativos, filantrdpica, apartiddria, sem
vinculos com instituicoes religiosas e que representa os povos e organizacoes indigenas do
Médio Solimaes e afluentes”.

A discussdo para a aprovagao do Estatuto da Uni-Tefé ocorreu durante
todo o ano de 1993, seguindo um processo pedagdgico dividido em cinco
etapas: 1) - elaboracao da proposta preliminar pela Pastoral Indigenista; 2)
- apresenta¢ao e discussao da proposta com a coordenagao da Uni-Tefé; 3)
- discussdo com os indios do Médio Solimoes e Japura em duas |agens de
Articulagao; 4) - discussao numa Assembleia Regional no Japura e; 5) — discussao
e aprovacao numa Assembleia Geral reunindo as aldeias do Médio Solimdes e
Japura.

A aprovacao desse estatuto se deu num contexto em que os indios
— especialmente a coordenagao da Uni-Tefé — desejavam poder estabelecer
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parcerias por meio de projetos financeiros com diferentes agéncias
financiadoras tanto do Estado como da sociedade civil e entidade estrangeiras,
buscando, assim, uma autonomia financeira em relacio a Prelazia de Tefé
até entdo responsavel administrativa e juridicamente pelos seus projetos
financeiros.

Em 1995 a Uni-Tefé adquiriu um escritorio na cidade de Tefé e passou
a concentrar suas atividades administrativas e burocraticas. Antes dessa data
a Uni-Tefé nao tinha sede propria. Sua documentagiao ficava uma parte no
escritorio da Pastoral Indigenista na cidade de Tefé e outra parte na aldeia
Jaquiri, onde se concentrava a maioria dos dirigentes da organizagdo. As reunioes
administrativas eram realizadas ora em Jaquiri ora em Tefé no escritério da
Pastoral, mais neste que naquele, contudo, o centro politico do Movimento
era a aldeia Jaquiri, pertencente ao grupo Cambeba. Os indios se deslocavam
para Tefé no barco “Capitio Fernandes” de propriedade da aldeia Jaquiri uma
ou até duas vezes por semana para resolver problemas burocraticos; fazer
contatos politicos com entidades de apoio e autoridades; divulgar os trabalhos
da organizacao e a realidade indigena nas escolas e na Radio Educa¢ao Rural
de Tefé, através de um Programa de Radio mantido pela Pastoral Indigenista. A
coordenagao da Uni-Tefé utilizava a radio para informar as aldeias sobre o que
acontecia “fora” e para articular reunides, encontros e outras atividades do
Movimento.

3- Composicao e organizacao da Uni-Tefé

A Uni-Tefé, até pelo menos o ano de 2003, estava estruturada da seguinte
maneira: uma coordenagao executiva eleita a cada dois anos; uma coordenacao
local composta por um membro de cada aldeia, que seria, além do tuxaua, um
brago da organizagao dentro das aldeias; um conselho fiscal composto por dois
representantes eleitos em assembleia e a assembleia Geral. A Uni-Tefé possuia
ainda as seguintes organizagdes membros: Amism (Associacio de Mulheres
Indigenas do Médio Solimdes); Cija (Comissao Indigena do Japura) que reunia
os Miranha das quatro aldeias (Vila Nova, Sao Pedro, Sio José, Nova Estrela)
da area indigena Cuiu-Cuiu, os Kanamari do Municipio de Maraa e os Maku
do Municipio de Limoeiro.

A Uni-Tefé também se articulava com o movimento dos professores e
de agentes de Saude Indigenas, que nao constitufam uma organizagao formal,
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mas que tinham momentos especificos de reunido, estudo, assembleias,
oportunidade em que elaboravam propostas de trabalho para serem
desenvolvidas pela Uni-Tefé.

Essa estrutura organizacional criada em 1993 sofreu nos dez anos
seguintes poucas modificagoes. Esse modelo de organizacao adotado pelos
indios no Solimbes — que ¢ também o modelo adotado em muitas regides
do Pafs — trouxe muitas mudangas para o Movimento Indigena em Tefé. A
primeira mudanga era que pela primeira vez a Uni-Tefé se propos a articular
um movimento em todo o Médio Solimdes e afluentes, os rios: Japura, Jurua
e Jutai, atingindo os seguintes povos indigenas: Ticuna, Cocama, Cambeba,
Miranha, Mayoruna, Kanamari, Deni, Kulina (Madija), Katukina e Maku, numa
extensio geografica de 258.000 Km?* aproximadamente. Mas essa articulagao
s6 val se consolidar a partir de meados da década de 1990.

Figura 1: Mapa da area de abrangéncia atual da Uni-Tefé

Fonte: Extraido de: Atlas 2000: a nova cartografia do mundo. Circulo do Livro e Abril Cultural,
1995, p. 210. Tratamento de imagem, Benedito Maciel.

=5 T ==
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4- Estrutura, dinamica organizacional, relagoes interétnicas e articulagao
politica na Uni-Tefé.

Para articular o Movimento Indigena numa area dessa magnitude, a Uni-
Tefé definiu a seguinte estrutura e dinamica organizacional:

a) Assembleia Geral, realizada a cada dois anos, tinha a funcdo de avaliar o
Movimento de forma ampla, a coordenacio e outras instancias da Uni-Tefé e
realizar eleicbes gerais. Essas assembleias duravam de trés a cinco dias e iniciavam,
normalmente, com um levantamento dos problemas das aldeias e em seguida
eram discutidas as solug¢des para tais problemas através de encaminhamentos
praticos. As vezes, havia estudos especificos de temas ligados a legislacio e a
politica indigenista. Havia também um momento para a coordenagao informar
suas atividades, planos, projetos em andamento etc... As assembleias gerais eram
momentos de analisar a realidade das aldeias, de procurar compreender o que
estava acontecendo “la fora” e de tragar estratégias coletivas de luta indigena.

Eram também momentos importantes de relagoes entre as diversas etnias,
comunidades e aldeias, oportunidades nao apenas para realizar as atividades
formais do Movimento, mas para trocar experiéncias de trabalhos comunitarios;
realizar atividades de lazer: futebol, jogos de azar, dangas tradicionais;
estabelecer aliancas; atenuar os conflitos pessoais e/ou entre as aldeias e os
povos. Nas avaliagoes feitas no final das assembleias, todos realgavam o fato de
ter “reencontrado os parentes” e a importancia da uniao de todos.

Um fato importante que pude observar é que as assembleias se
constitufam numa grande festa de confraternizacao indigena muito para além
do aspecto formal a elas atribuido pelas demandas e expectativas externas. Cada
aldeia sempre levava farinha, macaxeira, cara, banana, beiju, caiguma, pajanarn e
nio faltava durante o momento da reunido o tradicional chibé. ©

b) Assembleia Regional. Reunia representantes das aldeias de uma dada
regiao (Médio Solimodes, Japura, Jutai, etc.), realizada anualmente e tinha a
funcao de avaliar a situacao das aldeias, propor solugdes para os problemas
locais e encaminhar documentos e reivindicagoes dos indios para os 6rgaos
competentes. A pauta dessas assembleias seguia a mesma ordem das assembleias
gerais, mas elas se preocupavam em discutir apenas os problemas locais de
cada regido.

Assim como as assembleias gerais, as assembleias locais eram também
momentos em que cada etnia procurava afirmar sua identidade diante da
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outra, procurando ganhar um melhor destaque no campo politico dentro do
Movimento. Na Assembleia Regional do rio Japura, em 1993, observamos essa
situagdo quando os Maku — considerados ainda como um grupo de “pouco
contato” e que mantém sua lingua materna — criticaram o fato dos Miranha
da drea indigena Cuiu-Cuiu — que estava iniciando o processo de reafirmacao
de identidade — nao falarem mais a sua propria lingua. Esse fato criou certa
inibi¢do entre os Miranha nos primeiros dias da assembleia, mas logo depois foi
contornado pela coordenacao. No final da assembléia os Miranha passaram a usar
algumas “palavras indigenas” e exibiam pinturas em algumas partes do corpo.
Porém, retrucaram: diziam também que os Maku “falavam muito atrapalhado” e
“nao se comportavam bem” na hora das refei¢oes. Este fato aponta para aquilo
que Cardoso de Oliveira (1976, p. 7) chama de identidade contrastiva.

Nas assembleias regionais do Médio Solimdes, havia sempre a participagao
de liderancas convidadas de outras regides e de nao indios, o que ocasionava
uma preocupa¢ao em mostrar a “cultura dos indios” para os participantes. Na
auséncia de cazgnma, nao faltava um recipiente com chzbé sobre a mesa principal
da reuniao, onde nos intervalos ou mesmo durante as se¢oes todos tomavam
essa bebida, cujo gesto significava aceitar as condi¢oes de “ser indio” e buscar
ser aceito como tal pelos demais. Em todas as ocasides que presenciamos,
André Cruz, indio Cambeba influente no Movimento, sempre convidava os
“parentes” e os demais participantes, inclusive os assessores e convidados nao
indios, para “tomar a bebida dos indios”.

Na relacio com os Maku e Kanamari do Japura, os indios do Médio
Solimbes — e isso se valia, sobretudo, para os Cambeba e Mayoruna que
coordenavam o Movimento - sabiam que o fato de dominarem o portugucs,
de viajarem “para fora”, de conheceram a burocracia dos brancos, embora
fosse determinante em muitas situagdes dentro do Movimento, principalmente
na disputa pelos cargos de diregao, que ndo bastava para garantir legitimidade
no papel de “representar’” os indios da regido e se manter como liderangas do
Movimento. Por isso, havia sempre uma preocupacao em demonstrar nesses
espagos coletivos sinais claros da condi¢ao de indio. Para tanto, além de se
preocuparem em exibir tragos culturais como uso da lingua - embora fossem
apenas algumas poucas palavras - as bebidas e as dangas, os indios que assumiam
cargos na coordenacao do Movimento, utilizavam em seus discursos, tanto
para outros indios no ambito do Movimento, quanto “para fora” a palavra:
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“parente”, cujo sentido era subtrair esses conflitos do campo das relagoes
interétnicas, buscando dar ao Movimento uma unicidade necessaria para a
articulagao das lutas e reivindicagdes indigenas na regiao e a legitimidade dos
representantes, tanto interna como externamente.

c) Viagens de Articulacao. As viagens das liderancas pelas aldeias se
intensificaram e ganharam o nome de “Viagens de Articulacao” no inicio dos
anos de 1990 quando o Movimento se expandiu na regiao e passou a se articular
mais permanentemente com o Movimento Indigena fora da regido, sobretudo
com a Coiab (Coordenacao das Organiza¢oes Indigenas da Amazonia Brasileira),
mas também, com o indigenismo articulado principalmente pelo Cimi. Devido
a extensao geografica da area abrangida pelo Movimento, as dificuldades de
comunicagao e ao aumento do volume de informagoes adquiridas a partir da
articulagao com o movimento indigena nacional e regional, criou-se a necessidade
das “Viagens de Articulagdo”, que ocorriam em cada regiao (Solimoes e Japura,
depois também Jutai e Jurua) uma vez por ano. Participavam dessas viagens: a
coordenagao da Uni-Tefé, membros da Pastoral Indigenista e representantes dos
professores, mulheres e um tuxaua. A equipe visitava todas as aldeias de uma
determinada regiao, permanecendo em cada uma delas, em média, dois dias.
Na oportunidade, realizavam reunides onde relatavam as atividades da Uni-Tefé;
prestavam contas relativas aos projetos financeiros; informavam sobre a politica
indigena e indigenista dentro e fora da regiao; escutavam as necessidades e as
criticas das aldeias e discutitem formas de resolver as tensoes e os problemas.

Pudemos constatar, nos relatérios dessas viagens e nas observagoes
de campo realizadas entre 1992 e 1995, algumas tensoes entre as aldeias e a
coordenacio da Uni-Tefé. Tais tensGes normalmente eram oriundas da forma
como cada aldeia ou grupo indigena entendia o trabalho da Uni-Tefé e o papel
da coordenagao. Em muitos momentos pude observar aldeias e indigenas, em
particular que normalmente nao participavam das atividades do Movimento,
cobrarem da coordenacio da Uni-Tefé acOes assistencialistas (doacoes de
combustivel e de objetos para as aldeias) entendendo que esta era uma func¢ao
da Uni-Tefé. Essas mesmas tensdes se davam também no ambito das aldeias,
onde os tuxauas eram pressionados a estabelecer relagdes paternalistas e
assistencialistas com as comunidades e com o Movimento.

Podemos aventar, contudo, que essa forma de conceber o papel da Uni-
Tefé esta relacionada a histéria de relagao dessas aldeias com os patrdes, com
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os comerciantes, com as autoridades politicas, com a igreja etc. O Movimento
Indigena em Tefé até o final dos anos 90 esteve muito ligado nio somente as
orientagoes politicas do Cimi local, mas, sobretudo, a sua infraestrutura (casa,
barco, escrit6rio), sua assessoria e intermediagao de financiamento de projetos.
E embora o Cimi possuisse outra orientagao politica, diferente dessas praticas
assistencialistas, baseada na perspectiva da “autonomia dos povos indigenas”
— explicito nos documentos da entidade -, que pressupoe, nesse caso concreto,
uma independéncia financeira e administrativa dos indios e suas organizagoes
diante das velhas estruturas de dominagao regional, isso se dava muito no ambito
do discurso, tendo muitas dificuldades de se concretizar em termos praticos
pelas proprias caracteristicas historicas das relagoes entre os indios e a Igreja na
regiao. Dai também a dificuldade das aldeias em separar o Movimento Indigena
das antigas formas de paternalismo e assistencialismo existentes na regiao, como
aquelas praticadas pelos antigos patroes e por determinados politicos regionais.

Essas questdes foram objeto de avaliacao na Assembleia Regional do
Solimoes, realizada em setembro de 1994. Na oportunidade os indios discutiram
as dificuldades financeiras enfrentadas pela Uni-Tefé e a pouca participagiao dos
indios nas reunides por ocasiao das Zagens de Articulacio, o que era lido pelo
Movimento como baixa credibilidade da Uni-Tefé diante das aldeias. Depois
da Uni-Tefé ter relatado os problemas e solicitado ajuda das aldeias para a
continuag¢ao dos trabalhos, Lourival, tuxaua da aldeia Marajai, assim se expressou:

(...) Entdo o pessoal da Uni-Tefé diz que nao tem grana e eu
acredito. Entdo eles devem ver se continuam com as viagens
ou nio. Eu acredito no que eles falaram, mas o povo nao
acredita. Mas se vocés quiserem fazer uma grande reunido
em Marajaf eu aceito. Af vocés vao fald isso 14 diretamente
pro povo, pra eles acreditarem...

(...) Pra vé se eles entendem o que é Uni-Tefé. Tem gente
que nao sabe o que é Uni-Tefé! Nao sabe o que é Cimi.
Dizem: - agora, eu sei o que ¢ a Funai porque ja me deu
alguma coisa.

Pois é, eu queria que vocés falassem isso 13, no meio do
povo. Por que se eu fald eles nao acreditam em mim. Hoje,
ja ndo ¢ como antigamente, que o tuxaua dizia: - vocé
faz isso e o povo tinha que fazer. (...) Apenas, nds somos
ja, como se diz, s6 ja o sumo da nacido, ndo é troco que
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morreu na mata. NOs ja provamos, ja sentimos o gosto
do branco no nosso meio. Entio por isso que é muito
ruim. Ali no Jaquiri nem tanto porque ali é tudo parente,
cunhado, irmao... Mas em Marajai tem mistura de tudo
jeito. Se fosse s6 os Mayoruna, s6 meu irmio, ninguém
estava desse jeito... (V ASSEMBLEIA GERAL DA UNI-
TEFE, 1994).

Na sua fala Lourival convoca a Uni-Tefé para discutir esses problemas com
as aldeias e justifica o desconhecimento e a falta de interesse da populagio de
Marajai em relagiao a Uni-Tefé e a presenca de moradores que nao eram Mayoruna.
Nessa época, Marajai estava realizando um esforgo para retirar moradores que
nao fossem indigenas ou que nao obedecessem as normas da aldeia. No discurso,
Lourival mostra que o contato com os brancos trouxe mudangas na relagao dos
Mayoruna com seu tuxaua. Mas, embora esse discurso traga elementos importantes
para a analise das relagoes interétnicas entre indios e brancos na regiao, pode
esconder também fatos e questoes novas que as antigas liderancgas indigenas nao
queriam ver ou nao poderiam admitir, sobretudo, em momentos em que os indios
estavam reunidos para afirmar e reforgar as lutas indigenas.

Na mesma oportunidade, André Cruz definiu o que seria o papel da
Uni-Tefé dentro do Movimento Indigena: ... A organizacio Indigena nio ¢ para
fazé projeto financeiro para aldeias, nao ¢ pra dod machado, tercado, nem da dinbeiro,
mas pra reiindica os problemas e formar as liderancas... N ASSEMBLEIA GERAL
DA UNI-TEFE, 1994). Essa formacio das liderancas era realizada através de
varios cursos e encontros e de pronunciamentos na Radio Educagao Rural de
Tefé.

d) Cursos ¢ Encontros. A Uni-Tefé promoveu desde o inicio dos anos
1990, varios cursos e encontros anuais para professores, agentes de saude,
mulheres e parteiras indigenas. Nas propostas de conteidos sao perceptiveis
duas preocupagoes: uma, de promover a formacdo técnica através dos
conhecimentos da sociedade ocidental — especialmente no caso dos
agentes de saude e professores — e, outra, que buscava articular esse “novo
conhecimento” com o conhecimento tradicional dos povos indigenas. Assim,
encontramos com muita frequéncia nos relatorios desses cursos e encontros,
as expressoes: “resgate da medicina tradicional”; “resgate da lingua”; “resgate
dos conhecimentos tradicionais” etc.
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Em muitos casos e em especial nos encontros de professores e agentes
de sadde, esses eventos também serviam como espacos de articulagao do
Movimento e de tomada de decisdo dentro de cada area especifica. Por isso, a
coordenagao da Uni-Tefé acompanhava sempre todos esses cursos e encontros.

e) Os Programas de Rddio. Desde o inicio dos anos 1980 as liderangas
indigenas comegaram a participar como entrevistados no programa de radio
“A voz do Parente” levado ao ar pela Pastoral Indigenista de Tefé, uma vez
por semana com dura¢ao de 30 minutos. Esse Programa era estruturado da
seguinte maneira: 1.* parte, uma saudacao inicial para todas as aldeias; 2.” parte,
uma musica popular que tematizava a questao indigena ou as lutas populares
de modo geral; 3.” parte, leitura de uma matéria sobre algum assunto da politica
indigenista veiculada pela midia, uma hist6ria ou um mito indigena; 4.” parte, uma
entrevista ou pronunciamento indigena; 5.* parte, noticias regionais e nacionais
sobre o movimento indigena; 6.* parte, avisos para as aldeias; 7.* parte, um
assunto de interesse das aldeias, discutido por dois personagens que utilizavam
técnicas teatrais que misturavam drama e comédia numa linguagem popular
acessivel para as aldeias. Cada etapa era intercalada com uma musica popular.
Durante a pesquisa nos arquivos da prelazia foram encontradas dezenas de fitas
com esses programas € com entrevistas e pronunciamentos indigenas.

A utilizagao desse espago na midia local é relevante porque proporcionava
a coordenaciao do Movimento uma via de comunicacao direta com as aldeias de
toda a regiao de Tefé. Mesmo aqueles grupos que até metade dos anos de 1990
nao participavam do Movimento, como os Madija do rio Jurua, escutavam a
“voz” das liderangas pela radio. Em 1992, quando estivemos na aldeia Kumaru
do povo Madija, no rio Jurua, eles disseram que sempre ouviam pela radio o st.
André e gostariam muito de conhecé-lo.

A radio também era usada para mandar avisos para as aldeias sobre a
programagao da Uni-Tefé, comunicaciao e avisos entre as proprias aldeias. A
participagdo constante nesses programas tornou as liderangas do Movimento
conhecidas mesmo em aldeias aonde elas nunca chegaram. Contudo, esse espago
de comunicagao nao deixa de ser também “um espago de contradi¢ao dentro
do Movimento”, uma vez que, se por um lado, contribufa para tirar os indios
do “isolamento” provocado pela falta de acesso aos meios de comunicacao
numa regiao tao vasta geograficamente e isolada da capital do Estado, por outro
lado, acabou contribuindo para o fortalecimento de um certo tipo de lideranga,
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geralmente mais jovem, que dominava mais a lingua portuguesa e claro que
estava proxima da cidade de Tefé, da coordenacao do Movimento Indigena e da
propria Pastoral Indigenista. Essas liderangas novas, aos poucos, vao dominar as
técnicas de locugao radiofonica e mais tarde assumir o Programa de Radio.

t) As Radiofonias. A partir de 1998, por meio de financiamento externo
a Uni-Tefé conseguiu colocar em cada aldeia da regiao uma radiofonia, que
passou a ser o principal veiculo de comunicagio entre a coordenagao e as aldeias
e destas entre si. Com isso, diminuiram as viagens de articulagao dispendiosas
financeiramente para o Movimento. Por intermédio desse equipamento a
coordenagao consegue acompanhar diariamente tudo o que ocorre nas aldeias,
relativo a questao da educagao, cuidados com a saude, vigilancia territorial etc.,
bem como articular encontros e reunides do Movimento Indigena.

Consideracgoes finais

Desde o inicio do Movimento Indigena em Tefé, duas expressoes
distintas foram utilizadas com muita for¢a em diferentes momentos da histéria
do Movimento: se encostd e articuld. Encostar tem o sentido de “por junto”,
“aproximar”, “parar”, “estacionar”, tendo sentido de “fazer-se dependente”,
mas também de “firmar-se”, “apoiar-se” em algo ou em alguém por um tempo
para se restabelecer, ganhar forga e apoio.

Por ocasiao do 1.° Encontro de Lideres Indigenas da Prelazia de Tefé,
1980, aldeia Miratu, ao relatar as dificuldades de sobrevivéncia, o tuxaua Miranha,
Adriano Pereira, propds: “Sera que a gente se encostando do lado deles, eles
nao consegue alguma coisa pra nos? [...] Eu vou me encosta do lado da Prelazia
de Tefé. Pode ser que melhore alguma coisa” (MACIEL, 2003, p. 145). De fato,
a partir de entdo, o Movimento Indigena passou a encostar-se na Prelazia de
Tefé que, por sua vez, tinha também interesse em apoiar os indios. Na década
de 1980, tanto dentro da igreja quanto fora dela, havia um crescente movimento
de apoio a causa indigena no Brasil, que viria a possibilitar um grande avango
dos direitos indigenas na Constitui¢ao de 1988. Essa iniciativa indigena somada
ao apoio da Igreja por meio, sobretudo, do Cimi vai desembocar nos primeiros
encontros e reunides de mobilizacao indigena em Tefé.

Mas, para sair de encontros esporadicos que reuniam poucas aldeias, para
assembleias gerais e regionais com a participagao de todos os grupos indigenas da
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regido, encontros de professores, de agentes de saude, de mulheres, de parteiras,
criagao da Uni-Tefé e de toda uma estrutura organizacional e de comunicagao, os
indios da regiao de Tefé tiveram que se ar#cular. Articular passou a ser uma palavra
de ordem do Movimento Indigena na década de 1990 e se dava em varios niveis
das relagoes sociais: entre as aldeias; entre os diferentes grupos étnicos; entre
as liderangas e as aldeias; com a Igreja e com o Movimento Indigena regional e
nacional. Mas, o que era articulado? Os interesses comuns dos indios: melhoria
das condi¢oes de saude, educacdo; conquista das terras; o reconhecimento pela
sociedade regional dos direitos dos povos indigenas. Assim, todos os meios de
comunicagao e articulagiao disponiveis foram utilizados: na proa da canoa ou
do barco, onde nas viagens de articulagdo jogava-se domind e tomava-se acaf,
trocavam-se ideias sobre a questao indigena na regiao; nas assembleias e encontros
discutiam-se os problemas e encaminhavam-se solu¢oes; nos programas de radio
ouvia-se musica, mas também noticias e mensagens do Movimento Indigena. O
crescimento do Movimento colocou sempre presente o desafio da comunicagao
e da articulagao dos interesses indigenas entre as aldeias e delas com a Uni-Tefé.
Uma articulagio politica que nao poderia ser feita apenas “na proa da canoa”,
nem tao pouco fora dela, mas a partir dela.

6- Notas

1. Até 1982, quando Uarini foi emancipado, Miratu pertencia ao municipio de Tefé
e na estrutura administrativa do municipio era identificada como “comunidade” —
categoria genérica que designa as vilas e povoagdoes da regido — e, nao como “aldeia”,
termo especifico para os agrupamentos indigenas.

2. Sobre a fundac¢io do MEB, sua vinda para Tefé e as caracteristicas de sua atuagio
confira: MACIEL, Benedito. Afirmagao étnica e movimento indigena em Tefé: o caso
dos Cambeba. In: SOMANLU - Revista de Estudos Amazdnicos, ano 5, n.° 1, jan./jun.
2005, p. 159 (nota 4).

3. A caiguma é uma bebida fermentada feita geralmente de mandioca, mas na regiao de
Tefé a encontramos, também feita de pupunha. O pagjanarsi é também uma bebida feita
de mandioca cujo tempo de fermentagao ¢ maior que da cazuma, sua textura é mais fina,
¢ fermentada e contém maior concentracao de alcool. Os indios do Médio Solimoes s
fazem em ocasides especiais. No Japura e no Jurud é mais comum. O ¢hibé ¢ bem mais

conhecido na regido, e consiste na mistura simples de 4gua ¢ farinha de mandioca.

i
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