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Resumo

O artigo analisa a relagdo entre filosofia e ciéncias humanas e
como esse processo ocorreu historicamente desde a heranga kantiana,
passando por Durkheim, Iévi-Strauss, concentrando-se especialmente em
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Kant, Durckheim, Levi-Strauss, the acme of the deeds was especially pointed out

in Mereau-Ponty.
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Desde o meio do século, filosofia e ciéncias humanas institucionalizaram
suas relacoes. Uma mesma rubrica as reuniu nas classificacbes da Unesco. No seio da
universidade francesa, o conflito havia sido rude. O que nao impede que, em algumas
décadas, a rivalidade tenha cedido a aceitagao. Uma cadeira de sociologia foi criada
por Emile Durkheim em 1913. O Instituto de Etnologia, confiado a Marcel Mauss
e a Lucien Lévy-Bruhl, o foi em 1929, precedendo de pouco a abertura do Museu
do Homem. A partir da guerra, a fundagao da Maison des sciences de I’homme [Casa das
Ciéncias do Homem), a independéncia adquirida pela Fcole des hantes études en sciences
sociales [Escola de Altos Estudos em Ciéncias Sociais] e o lugar hoje concedido a
filosofia confirmaram a alianca cordial das disciplinas. Vista pelo lado das ciéncias
humanas, essa hist6tia ja estd esctita.’ Resta considerar aquilo de que este breve quadro
institucional nada disse ainda, isto é, uma seqiiéncia de acontecimentos internos a
tilosofia onde sua identidade esteve em jogo. Nio esque¢amos que houve
enxameamento. Durkheim, L.évy-Bruhl e Mauss eram filésofos de formacao. Isso
também foi verdade para Raymond Aron, Jean Pierre Vernant e Claude ILévi-Strauss,
e verifica-se ainda na geracao seguinte. O mesmo ocorreu na Alemanha, onde Ernst
Cassirer, publicando Individuum und Cosmos em 1927 na Biblioteca Warburg, deu o

exemplo.

Ora, qualquer que tenha sido a distancia tomada em relagdo a primeira

disciplina, a ruptura ainda esta bem distante de ser facilmente assinalavel. Para cada

3 Por exemplo, Wolf Lepenies, Les trois cultures: entre science et littératture, I'avénement de la sociologie, 1990, et, Giuliana
Gemelli, Fernand Braudel, préf. De Maurice Aymard, 1995.
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um desses transfugas, assim como para as disciplinas que eles abriram, as coisas se
passaram de forma bem diferente daquilo que se sucedeu no caso das ciéncias
exatas. Aqui, a independéncia da fisica foi consumada com Galileu, a das
matematicas, com d’Alembert e Gauss. Ali, as fronteiras permaneceram moveis:
entre um saber ¢ um outro, entre todos eles e a filosofia. A filosofia das formas
simbdlicas, de Ernst Cassirer, caucionaria, por muito tempo, uma transacao de dupla
entrada a qual ninguém renunciava. Resta compreender o porqué e o como dessa
situacao de fato. Diminutio capitis* para muitos, ou salutar conseqiiéncia da extensao
de um saber para a qual a filosofia classica nao tinha rubrica? Isso ainda esta em
disputa. Mas nao mais a partilha dos dominios, tio evidente que nem mesmo a
destituicao hierarquica toca no essencial. Trata-se aqui de uma prova em que a
atividade filoséfica se encontrava confrontada com o seu exterior (dehors), com

sua propria histéria e com sua operagio.’

Colocar-nos-emos, portanto, deliberadamente ao lado de uma filosofia
do pos-guerra, que nao cedia em face dessas ciéncias humanas que, da historia a
sociologia, cruzavam seu proposito e partilhavam muitas de suas incertezas. E
uma vez que Sartre ¢ Merleau-Ponty arbitraram em sentido inverso, é preciso
pensar que af se passou alguma coisa de essencial para a filosofia contemporanea.
O primeiro apoia sua Critica da razdo dialética. Para ele, a antropologia vinha em
continuidade com a histéria, como fundo de quadro da literatura. Mas Sartre em
nada cedia da trama filoséfica que lhe da sentido: 0 homem-sujeito. A situagao da
a experiéncia sua variante dialética e concreta. Da literatura que ele faz ou que I¢, de
A portas fechadas aos Caminhos da liberdade, de Faulkner a Mallarmé, de Que ¢ a
literatura? a O idiota da familia, Sartre reitera a questao de possibilidade dos Tezpos
modernos: da coisa, ela mesma, da escritura que dela circunscreveu o desafio e da
revista que dela conduzia o debate. E isto para afrontar a memoria de duas guerras,
a perspectiva de uma outra, a auséncia de visao da filosofia sobre a atualidade

social e politica, e o niilismo que elas destilam. Ele opunha ao huis clos® filoséfico a

* Nota do tradutor: o Diciondrio Barsa da Lingua Portuguesa llustrado (v. 2 Jaba-Zuza, Cia. Melhoramentos de Sdo Paulo,
1980, p. 1330) fornece-nos o seguinte sentido da expressédo capitis diminutio: Dir. Diminuicdo de capacidade. Empregada
para designar a perda da autoridade.

> (f. Maurice Merleau-Ponty, Signes, chap. V: “Partout et nulle part, la Philosophie et le dehors”.

6 N. T. Da expressdo juridica “a huis clos” (a portas fechadas).
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seguranga solipsista de que “o inferno sao os outros”, esse humanismo renovado
que ele chama ocasionalmente de antropologia. Isto quer dizer que a antropologia
pode, por ela mesma, ser filosofia? A sua propria questio, Sartre responde que o
homem da antropologia é objeto, o homem da filosofia, objeto-sujeito. E isto
sem jamais cessar de dar sua confianga a historia nem de delegar a expressao desta
a criacgao literaria. A Critica da razdo dialética corrigia, portanto, o jogo do tudo ou
nada, da consciéncia absoluta e de sua liquidagao, no qual Sartre havia engajado

vinte anos mais cedo sua carreira filosofica’. Ela nao o mudara.

Nos mesmos anos cinqiienta, Merleau-Ponty ja havia esgotado todas as
maneiras concebiveis de forcar o estreitamento de uma conceptualidade filosofica
fixada pelas condi¢oes kantianas da experiéncia. A estrutura do comportamento fixava
ainstancia filos6fica na instabilidade [#zonvance] de uma série de comportamentos
dos quais ela se encarregaria, em seguida, de substituir. Quanto a Fenomenologia da
percepeao, ela desenvolvia o momento perceptivo a partir de suas preliminares
psicofisiolégicas até, para além dela, a existéncia na histéria. Mas, tendo escolhido
uma descri¢do fenomenolégica para seu acesso ao concreto, Merleau-Ponty se
encontrava preso a armadilha de uma estrutura de coisa e de fato que nenhuma
significagdo poderia dissolver, que nenhum apelo a literatura, a pintura ou aos
enquadramentos surrealistas poderia transgredir. Primeiro fracasso no ensaio de
uma dialética concreta onde Husserl teria completado Hegel e todas as
fenomenologias uniriam seus esfor¢cos. Um pouco mais tarde, ser-lhe-a necessario
reconhecer que “a dialética esta em pane”. Restava-lhe abandonar uma histéria

fechada, recomendando nela jogar-se o olhar “ingénuo” do antropdlogo |...|

Sartre e Merleau-Ponty estavam, portanto, igualmente convencidos, até
em seus desacordos politicos, da nio efetividade [ineffectivité] de uma maneira
filosofica que eles ja haviam, um e outro, tirado de seus gonzos. Entretanto, Sartre
perseverara, do interior de uma filosofia do sujeito, [ainda que] tivesse [para tanto]
de emprestar as vias do teatro, do editorial politico e da literatura. Merleau-Ponty,
por sua parte, desvia-se das férmulas da existéncia e se interroga sobre a

possibilidade mesma da filosofia. Ele havia abandonado o projeto de uma Prosa

7 (f. Entrevista dada apds a publicagdo da Critica da razédo dialética.

206  Somanlu, ano 3, n. 1/2, jan./dez. 2003



Claude Imbert

do mundo e desacreditava da acdo. De fato, ele abria uma outra historia e a engajava
no que ele chamara, em suas ultimas notas e retomando uma férmula de Cavailles,
algumas amostras de pensamento fundamental®. Tratava-se de uma teoria da
expressao da qual depende toda consciéncia filoséfica. Ela seria, desta vez,
diversificada segundo seus suportes e suas intengoes. Tendo o criticismo saturado
sua capacidade de realismo, esgotado sua tabua das categorias em uma experiéncia
fechada sobre formulas “newtonianas” privadas de futuro, era preciso recolocar
em movimento a empresa filos6fica e recusar a uma analitica a imposicao de seus
direitos plenos sobre todas as outras. E aqui que se fez o encontro com Lévi-
Strauss. Aqui se confirmava que era possivel evitar o criticismo e desatar seus nos.
Doravante a antropologia dos filésofos tera cessado de ser um chavao. “Hegel,
dizia Merleau-Ponty no momento em que tomava sua tltima licenca, jamais escolheu
entre a antropologia e a 16gica”. Dito em uma frase, era um olhar jogado sobre
sua propria historia e a confissio de sua propria rendncia a ilusao de uma dialética

concreta.

Nos estarfamos, entio, reduzidos aos limites da questao se, em meados
do século, a etnografia nio houvesse, ela mesma, redefinido seu realismo e
atravessado o obstaculo que se lhe opéem as condigoes kantianas da experiéncia.
Merleau-Ponty havia reconhecido af o sentido de um debate conduzido entre dois
etnélogos de rostos filosoficos e kantianos de formagao. O encontro se fez,
portanto, sobre algumas questdes, elas mesmas banais — natureza e cultura, a
modernidade, a crise do saber, a subjetividade, a troca —, mas sobre as quais a
filosofia, de par com sua natureza propria, precisamente nao possufa outras
abordagens além de suas distantes e por vezes queixosas maneiras de dizer. Ao
passo que entre Mauss e Lévi-Strauss se havia preparado uma saida que Merleau-
Ponty foi incontestavelmente o primeiro a perceber. Desejar-se-ia relembrar esse
didlogo em termos pelos quais se declarara abertamente nossa divida para com
seus protagonistas. Porque nos dois casos tratava-se de sair honradamente de uma
metodologia kantiana, de romper um limite no momento em que a urgéncia era

sublinhada por uma falha historica.

& Maurice Merleau-Ponty, Notes de cours, 1959-1961, p. 166/391.
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A possibilidade da etnografia

Durkheim’ constituira sua disciplina no rastro de Comte. Ele empenhava-
se, entdo, para fazer progredir a sociologia em uma escala definida entre a idade
teologica e a idade positiva. Tanto que As regras do método socioldgico ensinam a tratar os
fatos sociais como coisas. Mas a matéria e a ocasiao de sua dissidéncia filoséfica nao
se formam tdo graciosamente. A divisao do trabalho social, depois O suicidio, ou As

Sformas elementares da vida religiosa, que afrontavam a questao moderna da integragao
social, deviam vir a tratar de algumas dinamicas sociais e de sua interiorizagao. Uma
abordagem [approche| positivista de tais fenébmenos, como coisa e como fato, nao
tardava a tocar seu limite. Por mais novos e convincentes que tenham sido os quadros
estatisticos e as classificagoes, eles ja eram absolutamente outra coisa que fatos de
experiéncia. Eles nao carregavam como sua consequieéncia a explicagao que lhes dava
Durkheim. O cuidado da informagao e da objetividade empurrava a analise em
direcdo a fatos que subitamente tomavam a forma de institui¢des. Por seu turno, e
como a dialética, o positivismo tornava-se um chavao e uma espécie [maniere] de
ponto de honra. De fato, As formas elementares da vida religiosa remetiam ao totemismo

australiano.

Fenoémenos incontestavelmente sociais, pensados, conceptualizados e
objetivados em uma escala social solicitavam, de inicio, uma reflexdo sobre a
conceptualidade adequada. Eles pediam uma abordagem [approche] endégena das
categorias religiosas: daf uma outra metodologia. Todavia, Durkheim preservava o
esquema geral da experiéncia. Ele supde uma coletividade-sujeito, postula
representacdes coletivas e esboca uma légica que recolheria a pregnancia [pregnance]
do social. Dai esse ensaio, Sobre algumas formas primitivas de classificacao, do qual Needham
pode dizer que ele pressupde a questdo'’. Tocava-se no esgotamento de um método
criticista, reconduzindo a experiéncia a suas condigbes de possibilidade. Nao se tratava
de uma demissio em favor do arcaico ou do pré-légico, portanto, do que foi

necessario pensar como o impensavel, mas de objetivar simultaneamente uma realidade

° (f. Claude Lévi-Struass, La sociologie francaise in Socilogie au xxe siécle.
' Needham, Préface a la traduction anglaise. L'essai du & la collaboration de Mauss et Durkheim avit été publié en 1903 avec
le sous-titre: Contribution a I'étude des représentatttions collectives.
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e as maneiras de pensa-la. Uma tal empresa, que ndo poderia renegar o criticismo,
nao era menos intrusa em uma economia de juizo transcendental onde a variagao
das opgdes simbolicas é precisamente o que é excluido. Restava-lhe fazer valer suas

razoes.

Desde entio, ao mesmo tempo em que a sociologia se tornaria o
conhecimento empirico que ela desejava ser e no qual se torna efetivamente, ela teria
de assumir como uma parte dela mesma o que lhe provinha das questdes ligadas a
sua propria dissidéncia filosofica. Porque o dominio que ela se atribufa desconcertava
o método e a epistemologia dos fatos e das coisas. Era necessario repensar a
experiéncia, em vista da conjuncao de fenomenos ainda nao percebidos e de sua
inteligibilidade. Faltava conceber uma alternativa a Kant, mas que estivesse a altura

do criticismo.

Ap6s Durkheim, a mesma demanda permanecia. Desta vez, ela se encontrava
ligada a experiéncia de campo. O desafio nao era o de uma comunicag¢ao com o
extremo exotico, que, verossimilmente, continuava ausente — todo etnégrafo tendo
experimentado essa decepg¢ao que Leiris descreve, da mesma forma que o fazem
Malinowski e alguns episédios narrados por Lévi-Strauss''. Tratava-se da possibilidade
de a etnografia nesse momento de uma historia européia que a primeira guerra havia
desembriagado do colonialismo, talvez mesmo de sua necessidade quando esta historia
fragmentava-se em reivindicagoes e ressentimentos. A questio subjaz aos escritos de
Mauss, atravessa os ultimos Cadernos de Lévy-Bruhl e faz de Tristes trgpicos um grande
livro de filosofia. A prova da descri¢do etnografica, e o Manua/ de Mauss que a
fornece, haviam atuado tal como um revelador. Uma factualidade, da qual em vao
se solicitava as coordenadas da experiéncia, transformara-se em double-bind do
etnégrafo. Nao porque o racionalismo barrasse o vivido e a intuigao, mas porque ele
nao estava a altura de suas ambic¢oes. Todo um passado de descri¢do, vindo de
Herédoto, de Estrabao e de Boungainville provava de sua propria cegueira. Alguma
coisa escapava a uma experiéncia forjada e endurecida ao fogo do criticismo e que
nao era da ordem do conhecimento do outro — questao interna a filosofia — nem da

dificuldade de acolher o estrangeiro, esta aqui interna a ética ou a vida civil. A filosofia

" Cf. Afrique fantéme de Leiris, Les carnets, de Malinowski e Tristes tropiques.
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descobria subitamente sua tarefa cega, uma operagiao que ela nio podia conceber.
Confrontada a condutas e institui¢oes que desdenhavam a descri¢io, Mauss fazia ver
um exterior |dehors| inscrito no mais intimo de nés mesmos. Ele solicitava uma
possibilidade de pensar que devia ser nossa de uma certa maneira, mas que precisava
ser retirada de suas manifestagdes opacas. Esse desafio pedia por uma abordagem
[approche] indireta de nés mesmos. Esses filosofos transfugas experimentavam
simultaneamente o Auis ¢los' da filosofia, do qual eles tinham fugido, e o extetior
desse huis clos”. Mas nenhum deles renunciava a compreendet, isto €, 2 um postulado

de humanidade acompanhado de todos os seus possiveis.

Antropologia e subjetividade: a heran¢a kantiana

Esse conhecimento antropolégico subitamente preso em uma dobra
aporética revelava uma situagao virtualmente imposta por Kant. Com efeito, Kant
havia atribuido dois lugares a antropologia. Houve, primeiro, seu ensinamento popular,
publicado como Antropologia do ponto de vista pragmdtico. No mesmo género, um
ensinamento introdutério e popular, o Curso de lggica, enumera as questoes filosoficas
legitimas: “Que posso conhecer?”, “Que posso esperar?”, “Que devo fazer?”. As
quais dependem, acrescenta Kant, de uma quarta: “Que é o homem?”. Mas Kant
exclui finalmente esta ordem. A esta quarta questao, jamais tratada como tal, as trés
Criticas, que haviam assumido o encargo das trés primeiras, teriam, portanto,
respondido implicitamente: 0 homem ¢ apenas seu ponto de encontro, ai ele encontra
sua defini¢do. As trés Criticas sdo, de resto, organizadas sobre o paradigma do juizo.
Sua tabua légica é o emblema efetivo de uma subjetividade humana pelo resto
perdida nas profundezas do Gewiith (do “espirito”): af onde o natural do homem e
as condigoes transcendentais do pensamento enquanto experiéncia mantém seu
enigmatico comércio. Seguindo uma observacao incidente da primeira Critica, o
homem seria definitivamente um fenomeno para o homem — deve-se compreender

que seria passivel de um conhecimento circunscrito pelos principios da experiéncia?

2N, T em itdlico, em francés, no texto.
3 Idem.
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Mas essa antropologia positiva jamais foi escrita. O homem de Kant se esgota entre
seu segredo transcendental e o protocolo das trés Criticas, compreendendo-se ai o
que cada uma delas tolera em suas implicagoes — uma tendéncia natural as ilusGes
dialéticas, eventualmente algum génio, e sempre a escolha do mal. Ele experimentara

a lei moral como afli¢ao e obrigagao.

Abntropologia pragmatica e Critica da razdo pura estariam, pois, definitivamente
disjuntas, se Kant ndo houvesse, por duas vezes, indicado sua ligacao. De inicio, o
curso publicado destaca um momento decisivo na aprendizagem da linguagem,
aquele em que a ctianga adquite o uso da ptimeira pessoa.'* Esse progtesso, do qual
ela jamais retrocedera, também é o acesso a terceira pessoa'® da experiéncia. Do
mesmo modo, é o brutal surgimento da raziao na histéria individual.
Comparativamente, o Prefdcio a segunda edigao da primeira Critica traga a linha de
um génio transcendental que escalona na histéria da humanidade uma série de
conceptualidades. Essas etapas fragmentam e preparam a revolucdo copernicana
em filosofia. A cada vez a experiéncia se enriquece com uma nova determinagao.
Mas todos, Tales, Galileu e alguns outros, operam na envergadura ou forma de uma
operagao descoberta por Aristoteles e que ergue, no corpo da obra, a tabua anonima
das fungoes logicas. A posse do “eu digo” [ dis| da antropologia pragmatica esta
inscrita, portanto, no “‘eu penso’ [ pense] transcendental. A primeira pessoa continua
a operar tacitamente em cada um de nossos juizos. O positivismo do fato é uma
enunciagao assumida. A Antropologia Pragmatica recolhia em um processo de
educagio uma manifestacao da subjetividade transcendental. A Critica se desenvolve
justamente para além [de tal manifestagdo], na tabua das fungdes logicas do eu penso
|/e pense]. O mesmo fato decidira sobre a resposta a questao “Que sio as Luzes?”.
Sao, para Kant, a maturidade da razao manifestada pela tomada em maos de suas
propria operagdes. A enigmatica tabua légica recolhia entdo, de fato, toda uma

fenomenologia do espitito.

Mauss também esbog¢ou uma génese da subjetividade filoséfica moderna,

mas esquivando-se do transcendentalismo. Uma conferéncia tardia e como que

4 @Grifo do autor.
5 |dem.
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testamentaria, Uma categoria do espirito humano: a nogao de pessoa, a do ‘en’ [m0oi] (1938),
destaca o momento essencial em que, em Roma, o estoicismo encontrara um ritual
etrusco: uma cerimonia funeraria com mascaras. Uma vez amarradas a funcao social
da mascara e a consciéncia moral no direito pessoal romano, Mauss segue uma linha
que conduz a Kant e a Fichte. A hipétese, esbogada por toques disjuntos, tem em
seu favor a evidente permanéncia do estoicismo légico e do jurisdicismo romano
até no vocabulario da Critica kantiana. Ela torna-se ainda mais equivoca em suas
implicagoes. Dever-se-ia concluir que a filosofia estava presa em uma historia que
nao seria a sua? Ou bem essa historia tragada retrospectivamente devolvia, no fim
das contas, a substancia da antropologia social a filosofia? Ou, ainda, Mauss explicitava
uma hipétese que havia tacitamente acompanhado seu Ensaio sobre o dom, de dez anos
antes, a de uma consciéncia moderna ja engajada no offzcium juridico da troca, e que
devia solicitar a ela mesma desvelando um novo transcendentalismor Af se fazia
valer um encontro onde poderfamos, com efeito, reconhecer a moral kantiana da
escola francesa de sociologia, em nome da qual ele pretendeu falar, nas cercanias da

Segunda Guerra, diante de um publico de antropoélogos ingleses.

Quanto a intencao filosofica do Ensaio, se o dom é mesmo um fato social
do género que visavam as Regras do método socioldgico, Mauss o havia arrancado a sua
dispersao geografica ou institucional, a sua nao visibilidade para transpor o seu esquema
em trés momentos logicos. Essas trés instancias de julgamento distribuiam a
necessidade [desse esquemal: deve-se dar; deve-se aceitar; deve-se devolver. Uma
versao nao critica do mesmo fato transportara essas mesmas modalidades para a
coisa, qualificada, por seu turno, como devendo ser dada, aceita e devolvida. Ora,
uma teoria indigena, notava Mauss, confere ao objeto do dom uma forga (o hax)
que o conduz no circuito da troca e o torna coativo. Relendo e prefaciando o Ewsaio
sobre o dom, 1évi-Strauss destacou esse kantismo latente. Ocorreu a Mauss o fato de
nao ter tirado vantagem de sua propria descoberta, de ter deixado para Malinowski
[o privilégio] de dar a férmula funcional da troca e ao proprio Lévi-Strauss o de dar
a expressao nao modalizada das Estruturas elementares do parentesco. Além disso, quando
Lévi-Strauss redefiniu o fendmeno social total pela inclusao de seu observador, ele
fazia uma oferta mais alta [surenchére] que a do criticismo. Se, por um lado, ele o

descartava, evidentemente, por um outro lado, dava-lhe a versao generalizada, quer
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dizer, liberada dessa estrutura de juizo que havia valido a Kant seu sucesso, mas
também o fechamento de seu sistema e brevemente seu esgotamento'®. Como
toda experiéncia, a experiéncia etnografica ¢ um processo de dupla alienagao de si
e de subjetivacio do heterogéneo'. Ele da-se nas condi¢des em que a coisa é
possivel, quer dizer, pelo viés de propriedades psicofisiologicas latentes e
inconscientes, e das expressoes simbolicas em que os homens se encontram. A
capacidade de aceder ao simbolismo precede o social; e, sobre este ponto, Lévi-
Strauss liberava a escola durkheimiana de sua hipétese mais carregada: a das
representacOes coletivas. A aprendizagem no seio de uma sociedade nao difere,
em esséncia, da aprendizagem de uma outra sociedade, quando até mesmo esta
ultima [aprendizagem| encontraria mais cedo seu limite e pagaria, com este alto
preco, o privilégio de ter tomado consciéncia de suas operagoes. “A observagao
socioldgica, condenada, parece, pela intransponivel antinomia que liberamos |[...],
dela escapa gragas a capacidade do sujeito de objetivar-se indefinidamente, quer
dizer (sem jamais chegar a abolir-se como sujeito), de projetar para o exterior
fracdes sempre decrescentes de si”**. Este arruinamento do kantismo, a pesquisa
de outros suportes simbolicos que nao aqueles privilegiados pelo helenismo e
retomados como tais por Kant, tudo isso se tornara claro quando Lévi-Strauss
revelar as operacoes de um Pensamento selvagem, de um pensamento sem escritura,
mas, por isso mesmo, exercitado em simbolismos aderentes. Ficara visivel, entao,
que a bifurcagao escolhida pelos gregos, a inscricao das qualidades em uma estrutura
discursiva consciente do regime de suas articulagGes, por mais preciosa, fecunda e
nossa que ela tenha sido, nao tinha qualquer necessidade. Nem esta opgao nem seu
destino fenomenolégico aboliram o que haviam descartado. A via das mdscaras,
plena dos pré-requisitos estabelecidos nas Mitoldgicas, transportara para outros
substratos simbolicos, pratos rituais, mascaras, placas de cobre e mitos, toda a

matéria amerindia do Ensazo sobre o dom.

16 ‘Se Mauss havia podido conceber o problema do juizo de outra forma que ndo nos termos da logica classica, e formula-
lo em termo da légica das relagées, entdo, com o proprio papel da cépula, seriam arruinadas as nogdes que tém lugar na
argumentagdo’ (‘Introdugdo a obra de Marcel Mauss’, Sociologia e antropologia, p. 11).

'7"Assim, a apreensdo (que s6 pode ser objetiva) das formas inconscientes da atividade do espirito, conduz, da mesma forma,
a subjetivacdo’ (lbid., p. 31).

'8 ‘Introdugéo a obra de Marcel Mauss', Sociologia e antropologia, p. 29.
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Nao se tratava, portanto, de criticar o criticismo, mas de reconhecer suas
razoes, seus meios e seu preco. Uma vez que estes estiverem identificados, poder-se-
a evitar o carater fechado [do criticismo]. Estava claro que as férmulas do juizo de
experiéncia se encontravam ameagadas de solipsismo, ou ja devolvidas a seu simples
protocolo juridico, uma vez que as ciéncias matematicas e naturais lhe haviam retirado
suas operagcoes. Mas, sobretudo, chegou o momento de renunciar a um principio de
adequagio, sancionado pela equagio entre as condi¢oes do objeto da experiéncia e
as da experiéncia do objeto. Gerando apenas por si mesma o desencantamento do
mundo, a experiéncia necessitava cimentar sua legitimidade, ainda que esta viesse a
ser o complemento de uma teologia moral sem sacramentos e de uma razao pratica
sem obras nem retribui¢cSes. Em face do que a troca e o fenémeno social total
teriam oferecido a ocasido de identificar um processo de subjetivagao que a inteligéncia
etnografica deveria levar a seu ponto de elucidagao. Eis ai um processo que Mauss
havia, sem davida alguma, esbogado em sua historia antropolégica da pessoa, mas
que ele havia confiado a esta alta elaboracao do helenismo que foi o estoicismo. Seria
necessario que ele culminasse na consciéncia transcendental e na filosofia de Fichte?
Subjetivagao, o termo havia sido adiantado por Claude Lévi-Strauss, e sem ter sido,
entdo, comentado de outra forma. Doravante, dever-se-a ter, conjuntamente, duas
térmulas: a das Mitoligicas, dizendo que, para conhecer o homem, é preciso desfazé-
lo, quer dizer, reabrir-lhe as possibilidades, e o processo de alienagdo e de subjetivacao
que esta no coragao de todo conhecimento filoséfico. Portanto, ndo era apenas o
helenismo como cultura que se encontrava reduzido a sua singularidade. Tornava-se
menos convincente a escolha kantiana de uma operacao logica fixada pelo helenismo
quando era necessario aceder a modernidade das ciéncias. A etnografia nasceu
precisamente quando as ciéncias e as artes renunciaram, com toda evidéncia, a
adequagao, aos procedimentos miméticos e as tradugoes proposicionais: quer dizer,

quando a fenomenologia entrou em seu luto.

A conquista do concreto

Alicao dos etnélogos nio retornava a filosofia como um modelo a seguir

ou um convite a demissao: ela a incitava a reconhecer suas proprias opgoes, a confessar
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que sua legitimidade havia danificado seus motivos e que seus interditos cediam a
outras virtualidades. S6 verfamos melhor o preco da pesada heranga do criticismo
da qual nem a versao ostensiva apresentada pela exposi¢ao kantiana, nem a versio
regressiva dos neokantianos podiam mais ser satisfatorias. Entretanto, nenhum esforco
havia sido empregado [para chegar-se a tal situacao| pelos filésofos. Merleau-Ponty
havia querido renovar a primeira, partindo da psicologia da percepg¢ao. Dez anos
mais tarde, Jules Vuillemim explicitara rigorosamente a versao regressiva, a transcri¢io
das fung¢oes newtonianas nas sinteses do juizo de expetiéncia’®. Mas nem um nem
outro produziram sua extensiao ou sua substituta. Nada poderia fazé-lo. Nem a
ambigiiidade sistematica da Fenomenologia da percepeao, pela qual Merleau-Ponty tentava
aceder a histéria sustentando uma fenomenologia pela outra, a de Hussetl pela de
Hegel. Nem o acento colocado no uso criticista das sinteses matematicas e dinamicas.
Kantlimitara o género dizendo em uma s6 frase a perfei¢io e o acabamento de sua
légica, quer dizer, em que limite se faria a reparticdo das matematicas newtonianas
nos momentos do juizo. Posteriormente, outros matematicos haviam passado
contrato com uma outra fisica. O esforco husserliano para repovoar a intui¢ao com
novas esséncias vividas, mas sempre apresadas por uma clausula de preempcao pela
categorializagao que as declara, reflufa sobre a margem da narracao, sobre esse nicleo
declarativo inexoravel de uma transcri¢ao fenomenolégica da experiéncia. Faltava-
lhe libertar-se do criticismo, uma vez reconhecido esse n6 transcendental em que se
encontram uma operagao de conhecimento, uma consciéncia singular e uma produgao

de objetividade.

Nada era mais insistente, nos anos de pos-guerra, que o proposito de aceder
a uma realidade concreta que continuava aguardando seus desvios e suas formas.
Proposito, mas nao ainda programa. Ocorrera, desde o século 19, um ultrapassamento
pela literatura, alguma coisa como uma nova experiéncia tramada no encontro dos
fatos e da maneira de dizé-los. Nem Sartre nem Merleau-Ponty o omitiram. Mas,
em face de uma literatura ainda pensada no cone das possibilidades abertas pela
infinita varia¢do dos modos da narracio, a filosofia podia manter sua serenidade.

Era mais inquietante [o fato de| que, entre a virada do século e seus primeiros decénios,

1% Fisica e metafisica kantiana, 1955.
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as ciéncias matematicas e fisicas haviam adquirido uma autonomia que nenhuma
revolugdo copernicana poderia reinscrever nas possibilidades de uma fenomenologia.
Podia-se, entao, conceber duas saidas filosoficas. Ou, bem, estigmatizar a crise das
ciéncias que recusavam a reducao criticista e, dizia-se na época, vertiam na técnica.
Encarregavam-se os filésofos de definir uma nova experiéncia. Eles pediriam muito
a terceira Critica kantiana e, muito em breve, mais 20 génio que ao gosto, ao sublime
que a0 belo. Ou, bem, pensar, hipdtese inversa, que as ciéncias, doravante, nao tém
necessidade alguma de legitimar-se por um processo de fundamento sancionado
pela experiéncia possivel, que uma aprendizagem compensava o apelo as operagdes
transcendentais, que a matematica vela pela sua conceptualidade, define sua légica
por uma parte dela mesma, cria sua metaldgica, admite sua propria abertura e,
enfim, ndo antecipa sua totalidade nem seu futuro. Que ela resolve sua modernidade
com “os meios ordinarios da disciplina”. Que a crise, se crise hd, nio se encontra ai.
Que a crise é a do proprio entendimento ou do saber europeu. Mas, entdo, nao
haveria saida no saber da histéria e da sociedade antes de qualquer reforma do
entendimento. Metleau-Ponty concluia com Max Weber que as ciéncias da sociedade
nao constituem sistema de par com sua natureza de Geisteswissenschaften (“ciéncias do
espirito”), isto é, de par com sua vocagao a deslocar as figuras do real. Restava
encontrar nesta instabilidade (mouvance) e apesar das aparéncias do relativismo, a matéria
de um novo realismo, e isto no proprio oco de um pensamento filoséfico a beira da

renuncia.

Foi aqui que atuou um conhecimento do social conduzido até o etnografico.
Lévi-Strauss havia feito, sob a organizacido categorial da experiéncia, um uso da
qualidade nio subordinada ao esquematismo das coisas. Ele havia reabilitado os
poderes de inteligéncia, de simbolismo e de comunicagao, ele revelou uma efetividade
simbdlica que nao mobilizava nenhuma fenomenologia do movimento. E esta
reatualizacio de possibilidades, nao tocadas por aquela op¢ao estoiciana que Mauss
erguia, encontrava o movimento da pintura que habita todos os textos dos filésofos
dessa geragao — sem que as razoes desse acontecimento fossem claras. Tratando da
experiéncia etnografica, Needham comparava-a a [experiéncia] do cego de nascenca
que ganhou a visao. Desprovido de toda referéncia, ele responde, as vezes, a experiéncia

com uma nova cegueira, psiquica desta vez. Mas a operagao de conhecimento que
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analisa L.évi-Strauss nao é o tudo ou nada suposto do cego de nascenc¢a do qual se
elimina a catarata. Ela pde em jogo capacidades inconscientes comuns, e precisamente
as que a neurofisiologia contemporanea confirma. Ela também mostra que a
expressdao acompanha a percepgao e que o simbolismo precede a troca — mesmo
que este seja um simbolismo aderente sem o qual a troca é impensavel, sem o qual
ela se perderia em um processo puramente material. Nesta conta, a experiéncia onde
se joga a possibilidade da etnografia como ciéncia seria, portanto, mais do que a do
cego de nascenca, a de A educacio sentimental. Ou seja, esta deflagragao subita de
nosso teatro que, sem motivo, Flaubert faz coincidir com a da vida moderna; ou,
ainda, a do tempo redescoberto, subitamente retomado com uma outra memoéria,
fundamental e qualitativa, esta quarta dimensao que dizia Proust, e a qual ele havia
apreendido nas pinturas de Cézane™. A experiéncia kantiana havia dessacralizado o

mundo, e Weber dela tirava as consequiéncias. Lévi-Strauss lhe reabria a qualificacao.

Seria preciso recomegar o processo simultaneo de aliena¢ao e de subjetivacao
em que se ensaiava o humanismo dos antropoélogos. Ele ndo carregava doutrina
alguma, nenhum retorno a origem, nem mesmo boas palavras sobre a troca e sobre
o outro. Mas ele colocou sob uma lente de aumento o que poderia ser, se bem que
ela ja tenha sido tomada em sortimentos culturais e, portanto, na historia, uma opgao
filosofica. Licdo de microfilosofia, se quisermos, ele revelava um direito de realismo.
Seria um retorno 20 momento das Luzes? Talvez, mas desta vez a escolha seria antes

d’Alembert que Kant.

Liberar-se da origem

Foi introduzindo uma série de monografias sobre alguns fil6sofos célebres,
um titulo imposto pela cole¢io que patrocinava a obra, que Merleau-Ponty renuncia
a esta histéria continua que fora uma fenomenologia do espirito filoséfico. Ele
amarrava o comércio dos filésofos a obras sempre marcadas por suas opgdes e

hesitagGes. A antropologia dava sem divida uma alternativa a dialética. Mas, sobretudo,

2“0 tempo redescoberto”, tal é também o titulo de um capitulo de O pensamento selvagem.
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ela afrouxava uma marcha [cheminement| tomada no a priori das dimensées do
juizo. “E levando tudo isso em conta que a antropologia social se encaminha para

um balanco do espitito humano e para uma visio do que ele é e pode set”?".

Era necessario, entdo, encontrar essas questdes que tinham desviado alguns
filésofos da filosofia. Veio um momento, com efeito, em que as decisGes pessoais
cederam as exigéncias do conhecimento que elas solicitavam. Ora, esse momento,
no qual Lévi-Strauss debate com Mauss, encontrava-se de facto interno a filosofia. Ele
deslocara-se do social a troca, a seus modos e a seus suportes, das instituicoes aos
gestos e praticas culturais em que elas se objetivam, das condutas aos simbolismos
em que elas desenvolvem sua inteligéncia imanente. A prova do social s6 pode ser
mental. “No6s jamais podemos estar seguros de ter atingido o sentido de uma fungao
ou de uma instituicao se nos nio estivermos a altura de reviver sua incidéncia sobre
uma consciéncia singulatr”*. Metleau-Ponty via nisso confirmar-se que os primeiros
instantes de objetividade e de consciéncia, os simbolismos aderentes e nao menos
partilhados, aqueles que todos os outros pressupoem, sao qualitativos, que as primeiras
geometrias sao qualidades de forma. Que os movimentos ja sao trajetos, que dai
parte, faz-se e refaz-se toda consciéncia como expressio e como aprendizagem.”
Que a percepgao nio é um ponto de partida, mas a figura tardia e minima para
onde se transpoem os tragos necessarios e suficientes de uma fenomenologia. Que
seu enunciado, em primeira ou em terceira pessoa, ¢ um simbolismo entre outros.
Uma tal vigilancia, exercitada nesses suportes do conhecimento, foi tio decisiva quanto
a virada lingliistica da filosofia anglo-saxénica. Talvez tenha ocorrido de ele ter feito
seu lugar como que antecipadamente. Marcel Mauss era lingliista tanto quanto filésofo.
Merleau-Ponty notava, na Fenomenologia da percepeio e em termos curiosamente proximos
de Wittgenstein, que a linguagem nada diz, de inicio, sendo ela mesma. Recolocada
na envergadura de uma atividade simbolica, ela ndo carregara mais, ou somente, a
ocasiao de af indexar o criticismo. Ela fara valer sua capacidade de invencao, seu ser
de partilha, sua capacidade de finalizagao e de transformagio e seu componente de

realismo. Desde de seu primeiro livro, Merleau-Ponty havia posto em axioma que

%' De Mauss a Claude Lévi-Strauss, Signes, p. 157.
% (Claude Lévi-Strauss, Introduction a 'oeuvre de Marcel Mauss, p. 26.
2 (f. Resumé de cours. 1952-1953.
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nao existe qualquer linguagem efetiva que nao retenha alguma coisa daquilo de que

se fala. Fle jamais se desdisse.

Ensaiemos esta hipotese: as ciéncias humanas, conduzidas até o conhecimento
etnografico que deslocava a maneira e a natureza do saber europeu, e a0s quais ele
pertence, deslocaram, ao final, o limite da instancia filosoéfica. Elas a haviam liberado
do senso comum, ndo como opinido sensata e partilhada, mas como a operacio
natural/criticista que amarrava toda fenomenologia. Recolocada no movimento de
invengao, a questao da origem nao tinha mais sentido, e a filosofia que a gerenciara
estava efetivamente despossuida. Como comeca um saber? Como todo o resto, na
hesitacdo. E ele se legitima extraindo uma sintaxe de sua singularidade, e um

simbolismo que o introduz na rede das marchas racionais.

Lévi-Strauss, analisando e levando a seu termo a questao kantiana latente
das durkheimianas tinha feito valer, contra a tabua légica do criticismo, um outro
Euriclides ventriloquo, uma voz que sempte se carrega consigo™. Ele reaplica, contra
a instaurac¢ao platoniciana do enunciado predicativo, o argumento do incontestavel

Jd ai |déja la] que Platao havia usado para confundir Parménides. Ele lembrava desta
vez que o mundo distribui-se e exprime-se também em qualidades, sem protocolo
de enunciagao. Merleau-Ponty ainda af se descobria confirmado quando ele tentava
contornar um saber determinado sob a autoridade da experiéncia kantiana e desfazer
uma operacao fixada pelas escolhas do helenismo. Sua curva histérica encerrava
agora o horizonte fenomenoldgico. Se a experiéncia kantiana era um compromisso
para nao se tocar mais na fenomenalidade dessacralizada do mundo, entdo a crise
do entendimento se dizia do interior do kantismo. Contra a afasia filos6fica que foi
sua consequéncia, e da qual ndo se eximia Heidegger, Merleau-Ponty reabre a
expressdo — supotte e proposito”. E bastava esta conjunc¢io para negar a lingua
universal — segundo fim do leibnizianismo do qual Kant dizia ter escrito a apologia.
Foi, com efeito, no cercamento transcendental que a harmonia preestabelecida teve
razdo. A esfoliagdo dos simbolismos, a lista finita, mas aberta, de familias heterogéneas

de linguagens, reabria o direito de uma seletividade dos interesses filosoficos. Ha,

2 Cf. Platon, Sophiste, 252 c.
% (f. Notes de cours 1959-1961, p. 147-148.
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neste dominio igualmente, circunstancias e prioridades para um conhecimento
engajado em um processo inacabado de alienacao e de subjetivacao. O que
verossimilmente diziam os termos opacos do quiasma e da carne [¢hazr] do mundo,
que argumentam no ultimo manuscrito de Merleau-Ponty (O visivel e 0 invisivel). Eles
tém, entretanto, uma significacdo imediata, a de abrir uma sintaxe filosofica afastando

a operagao simples da subjetividade transcendental.

Na falta de um ponto transcendental que as unificaria por principio, e uma
vez que elas intervém em uma histéria que perseguem sem jamais comega-la, Merleau-
Ponty enumerava algumas experiéncias de pensamento fundamental, entre as quais a
pintura e sua historia. Uma vez posto, nas primeiras paginas de O o/bo e 0 espirito que
a superficie pintada vale como um mapa mental, e que Cézane pensa em pintura,
Merleau-Ponty pode colocar em evidéncia, e por contraste, a opgao cartesiana. O
preco do método foi delegar a mecanica providencial do animal-maquina uma
experiéncia na qual faltaria a ordem das razoes. Assim, buscando um pensamento
matematico em que a geometria assume plena posse de sua capacidade de criar
espagos de representa¢ao, Descartes afastava e liberava, com o mesmo golpe, outras
possibilidades. Aquelas mesmas que a Didptrica designava com uma simples alusao
a0s tenros cortes que vos fazem ver em alguns tracos colinas e tempestades®. Ora,
estas capacidades simbolicas, recolhidas pela 4gua-forte ou a técnica do éleo, mantidas
pela pratica da camera obscura, foram precisamente erguidas nessa Holanda onde
Descartes fixara residéncia, no coragao da cidade e longe do mundo. A pintura se
reinventa, entdo, entre Amsterda e Delft, onde planisférios, espelhos d’agua, mapas,
notas [relevés] de cidade e cores autbnomas pensam-se, dizem-se e variam seus
propositos. Portanto, a pintura inscrevera seu devir inesperado e seu saber sobre a
histéria ininterrupta de um simbolismo imemorial. Em Amsterda, uma diversificacao
era consumida, contra a qual nada podia a equacao transcendental do filésofo de

Konigsberg,

Sobre este caminho, a singularidade filosofica ndo renunciara a prova do

conhecimento, por mais perturbadora de seus a priori e inacabada que ela seja. Nao

% (Cf. L'oeil et I'esprit, chap. Ill.
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hé para ela recuo [repli] estritamente ético. O exercicio espiritual, que ela também ¢é,
ainda ¢ uma reforma do entendimento e um processo inacabado de subjetivacao.
Todo etnélogo, diz Lévi-Strauss, escreve alguma espécie de confissao. E preciso,
também, entender d’Alembert, quando ele defendia a empresa dos Enciclopedistas:

“suprimais o conhecimento, vos guardareis todos os vicios, e mais a ignorancia”.
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