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QUANDO O ESPiRITO SANGRA: DIALETICA E FIGURAS DA LIBERDADE

WHEN THE SPIRIT BLEEDS: DIALECTICS AND THE FIGURES OF FREEDOM

Braulio Marques Rodrigues!

Resumo

O artigo investiga a transicao do jovem Hegel até¢ a Fenomenologia do Espirito, com foco no
papel da dialética transcendental na constituicao da liberdade e da emancipagao da consciéncia.
Partindo da critica a certeza sensivel, o texto mostra como Hegel supera o imediatismo por meio
da mediacao conceitual, culminando na figura da consciéncia de si e na dialética do senhor e
do escravo. A analise recorre a critica de autores como Axel Honneth, Jiirgen Habermas e Susan
Buck-Morss para discutir o potencial politico do reconhecimento e a sua relagao com a historia.
O trabalho sustenta que a luta por reconhecimento € central tanto na formagao do espirito quanto
na critica social, articulando a ética, a politica e a ontologia.
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Abstract

This article explores the transition from the young Hegel to the Phenomenology of Spirit,
focusing on the role of transcendental dialectics in the constitution of freedom and the
emancipation of consciousness. Beginning with a critique of sense-certainty, the text
demonstrates how Hegel overcomes immediacy through conceptual mediation, culminating in
self-consciousness and the master-slave dialectic. Drawing on thinkers such as Axel Honneth,
Jirgen Habermas, and Susan Buck-Morss, the article addresses the political potential of
recognition and its connection to history. It argues that the struggle for recognition is central to
both the development of spirit and social critique, integrating ethics, politics, and ontology.
Keywords: Hegel; transcendental dialectics; self-consciousness; master and slave.
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Introduciao

A Fenomenologia do Espirito (Phdnomenologie des Geistes) marca a transicao do
jovem Hegel para o filésofo plenamente amadurecido. Escrita em Jena, entre 1806 ¢ 1807, a
obra foi concluida em meio a um periodo turbulento, marcado pelas Guerras Napolednicas. E
provavel que Hegel tenha finalizado o manuscrito enquanto as tropas do imperador francés
invadiam a pequena cidade do Ducado de Saxe-Weimar-Eisenach.

A inten¢do da obra, no formato em que foi concebida, era servir como introdugdo ao
sistema hegeliano. Em certa medida, a Fenomenologia pode ser vista como uma continuagao e
reformulacdo dos esbogos de sistema de Jena, escritos por Hegel entre 1801 ¢ 1806. Nos
chamados sistemas de Jena, Hegel desenvolveu suas primeiras tentativas de articular o
esquematismo kantiano com um projeto critico renovado, de modo que, por sistema, entende-
se uma totalidade que ¢ superior a soma entre ser e pensar. A saber, o sistema hegeliano ndo
cabe no pensamento ou mesmo na subjetividade humana, mas diz respeito a uma inteligéncia
que percorre a natureza e tudo que € vivo.

Nesses termos, o sistema € o proprio movimento logico do conceito [Begriff] em sua
generalidade, que se desdobra tanto na subjetividade quanto na realidade objetiva. Ademais, a
Fenomenologia pode ser vista como um percurso que prepara o terreno para entender como a
Loégica e a Filosofia do Espirito estdo alicercadas na Filosofia da Natureza. Para Hegel, a
natureza € a exteriorizagdo do conceito, uma etapa no processo de autorrealiza¢do do espirito.
Essa visdo contrasta com o naturalismo materialista, que reduz tudo ao fisico, e com o dualismo,
que separa radicalmente natureza e espirito (Coelho, 2024, p. 279).

Hegel entende a natureza [Natur] como o sistema por exceléncia ja que € um complexo
dindmico e hierarquico, onde cada nivel (inerte, orginico e consciente) ¢ uma expressao do
conceito em diferentes graus de complexidade. O espirito emerge da natureza, mas ndo esta
limitado por ela, transcendendo-a ao alcancar a autoconsciéncia e a liberdade. Assim, o
naturalismo hegeliano ¢ teleologico, enfatizando o desenvolvimento progressivo em dire¢do a
realizagdo do que vai aparecer de forma inédita na Fenomenologia como espirito absoluto [der
absolute Geist], modalidade onde a natureza ndo ¢ um fim, mas um meio para a harmonia de
todas as formas de vida.

Dito de outra maneira, a natureza nao ¢ um fim em si mesma pois ¢ um meio necessario
para que o espirito se exteriorize em uma comunidade e, posteriormente, retorne a si mesmo
em um nivel superior de autoconsciéncia. H4 vérios paralelos possiveis, mas cabe destacar aqui
como essa inovacao bebe do sentido de “Reino de Deus” em Kant. Em A Religido nos Limites

da Simples Razdo (Die Religion innerhalb der Grenzen der blofsen Vernunft), o “reino de Deus”
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¢ apresentado como uma comunidade ética ideal em que os individuos se conectam por meio
da moralidade. Essa comunidade ¢ vista como algo que, embora ideal, deve funcionar
separadamente de estruturas politicas e sociais do mundo real (Rodriguez, 2024, p. 28).

Kant argumenta ainda que a moralidade, representada por um legislador divino, ¢
fundamental para a coesdo dessa comunidade ética. Hegel, por sua vez, conforme O espirito do
cristianismo e seu destino e em correspondéncia com Holderlin e Schelling, critica a visdo de
Kant por restringir a comunhao a moralidade baseada na lei. O “reino de Deus” deve ser
entendido ndo como uma relacdo hierdrquica ou legalista, mas como uma comunhdao que
transcende a dominagdo e as relagdes de autoridade. Seguindo os passos da sua filosofia do
amor ¢ da unido, o “espirito absoluto” ¢ essa comunhdo de amores onde a razao chega a ser
chamada de sentimento (Coelho, 2024, p. 274) e, portanto, onde as oposi¢des se anulam no
campo compartilhado da vida comunitaria.

Enquanto o amor [Liebe] nos escritos de juventude era uma reconciliacdo direta e
intuitiva, o espirito absoluto, por sua vez, inicia uma operagdo com a mediagdo dialética, onde
as contradi¢des sdo superadas e integradas no todo superior. O proposito dessa reformulacdo ¢
apresentar, na figura do Absoluto, ndo apenas uma unido abstrata, mas uma totalidade concreta
que inclui e supera as diferencas. O fim do Absoluto ¢ realizar a unidade na diversidade, ou
mesmo, o singular no multiplo, o que, ao contrario da visdo inicial do amor, tendia a dissolver
as diferengas em uma fusao imediata.

Para a devida alocagdo do amor no espago da mediagdo, Hegel precisa refazer os
primeiros passos rumo ao infinito. Isto é: Hegel ird elaborar, e pode-se dizer, refinar o novo
ponto de partida para a percep¢ao sensivel. Diferente do jovem Hegel, o ser-ai [ Dasein] nao €
determinado apenas pelo seu comprometimento com o outro imediato. Ao contrario, a
Fenomenologia marca o mergulho da alteridade na consciéncia. A saber, existe um outro que
habita o pensamento e trava consigo uma luta de vida e morte.

Parece que ¢ aqui que Hegel percebe uma contradi¢cdo entre as suas investigagdes sobre
a antinomia e a desigualdade da consciéncia e o seu romantismo idealista no tratamento do
social por meio, até entdo, da abordagem da filosofia do amor e da unido. Ou seja, se hd uma
desigualdade natural que parte dos niveis racionais de esclarecimento, entdo € preciso desnudar
como a estrutura da consciéncia ¢ afetada por toda negatividade que impede tal evolucao e
desenvolvimento do pensamento para com formas mais elevadas até chegar ao Absoluto. A
saber, a igualdade da diferenca assinala o momento da identidade sintética enquanto que a
diferenca da igualdade ¢ o proprio principio da contradi¢do. Identidade e contradi¢do estdo

desde agora elevadas a dignidade do conceito (Santos, 2007, p. 162).
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O Absoluto ¢ a meta da consciéncia, mas isso nao significa que o trajeto do pensamento
seja linear. Aplicando as relagdes de antinomia em um escopo abrangente, Hegel observara
como a imediaticidade ¢ povoada pela contradi¢do interna. Tudo que nos chega pela percepgao
imediata, e que Hegel descreve como certeza sensivel [sinnliche Gewissheit], ja € um saber
viciado. Isso acontece porque na certeza sensivel o sujeito ainda ndo reconhece a sua propria
consciéncia a ponto de afirmar a sua independéncia em relacdo ao mundo exterior. A saber, a
certeza sensivel parece imediata, mas, na verdade, ja envolve mediagdo. Por exemplo, quando
dizemos “isto ¢ uma arvore”, estamos usando conceitos universais (“isto”, “arvore”) para
descrever algo particular.

A imediatez ¢, portanto, ilusoria, pois € mediada pelo universal. Invertido ou pervertido
[verkehrt], o mundo € o contrario do que parece ser. Ademais, a certeza sensivel ¢ marcada por
uma contradicdo entre o particular (o objeto individual) e o universal (o conceito que usamos
para descrevé-lo). A saber, abrigando em si a diferenca universal, a coisa ¢ sempre igual a si na
absoluta desigualdade (Santos, 2007, p. 166). Em outras palavras, a “[...] diferenca nio ¢
fronteira apenas entre coisas, mas também entre as coisas € o sujeito que as concebe” (Coelho,
2024, p. 278). Essa contradicao revela que a certeza sensivel ndo ¢ tdo solida quanto parece,
pois depende também de mediagdes conceituais. Por sua vez, para o alcance da autonomia com
rigor, ou seja, da emancipagdo, ¢ preciso voltar-se ao processo imanente e dialético da
constru¢do do conhecimento. Tal processo permitird visualizar o trabalho da consciéncia na
lapidag@o de uma consciéncia de si genuina.

Para tanto, a consciéncia de si precisa, por meio do reconhecimento, emergir do
enfrentamento com outra consciéncia e seus espalhamentos decorrentes do convivio e da
coexisténcia. Esse processo especifico ¢ exemplificado na famosa dialética do senhor e do
escravo [Herrschaft und Knechtschaft], onde a consciéncia aprende que sua independéncia esta
intrinsecamente ligada ao reconhecimento mutuo. Ademais, a consciéncia de si ¢ 0 momento
em que a consciéncia comega a superar sua alienacao em relagao ao objeto, reconhecendo que
o “outro” ¢, em ultima instancia, parte de si mesma. A importancia de tal reflexdo ¢ mostrar
como a liberdade tem uma qualidade concreta.

A liberdade ndo ¢ apenas uma abstragdo, mas um veiculo da cidadania. O Estado
racional ¢ aquela totalidade produzida que garante a liberdade dos individuos ao mesmo tempo
em que os integra em um todo organico. Mas para que tal totalidade se realize perfeitamente ¢
preciso voltar-se para as dimensdes interiores das lutas sociais, ou seja, 0 modo como o exterior
¢ assimilado pelas paixdes individuais. Neste trabalho, por meio da anélise da consciéncia de si

[Selbstbewusstsein] e das figuras do senhor e do escravo [Herrschaft und Knechtschaft], sera
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problematizado como Hegel inaugura um novo coragdo para a sua teoria. Se ¢ possivel para a
consciéncia alcangar o saber absoluto, ¢ necessario que ela reconheca que o absoluto nao ¢ algo
separado dela, como um fantasma que a atormenta, mas a propria totalidade do real, que inclui
tanto o sujeito quanto o objeto. A consciéncia de si, portanto, ¢ um momento necessario nesse
processo, mas nao € o fim. O saber absoluto ¢ a realizacdo plena de que a consciéncia e 0 mundo
sdo expressdes do espirito absoluto.

Todavia, tal formulacao, nao ¢ desprovida de problematizacdes politicas. Conforme sera
analisado, ha uma politica noética em Hegel, entendida como a reflexao sobre o papel do
pensamento e da razdo na organizacdo e transformacao da vida politica. Essa politica noética
se manifesta na dialética do reconhecimento, na realizacao da liberdade no Estado, na educacao
como formagao do cidadao e na compreensao filosofica das estruturas racionais da realidade.
Se, para Hegel, a politica ndo ¢ um campo separado da razdo, mas o espaco onde a razao se
realiza concretamente na histéria e na sociedade, entdo o pensamento deve ter uma tarefa
politica essencial: compreender e justificar as bases racionais do mundo, incluindo as

institui¢des politicas.

1 - Da certeza sensivel a consciéncia de si

Desde a Introdu¢do da Fenomenologia, Hegel parece estabelecer o que define como
método fenomenologico. Tal abordagem consiste em acompanhar o desenvolvimento da
consciéncia na jornada rumo ao saber absoluto. Ao contrario da abordagem tradicional do
kantismo, que parte de pressupostos ou critérios externos (ou externalizaveis) para avaliar a
verdade, Hegel propde que a propria consciéncia deve ser o critério do conhecimento da propria
singularidade, e que para tal singularizacdo, postas em xeque pelo grau de verossimilhanga com
a certeza sensivel, a consciéncia deve passar por uma série de experiéncias e contradigdes até
ser elevado ao grau do Absoluto.

O Absoluto [Das Absolute] ¢ um ponto de inflexdo entre a transi¢do do jovem Hegel e
0 que a Fenomenologia deixa para depois. Destarte, ¢ importante reconhecer o que ha de
especifico nesta obra que se predispunha a uma primeira excursao em uma abordagem renovada
da metafisica. Dito isso, fica a diivida se a Fenomenologia, como toda producdo de Hegel, a
partir de 1807, deve ser interpretada como uma metafisica do absoluto, ou se, em termos mais
simples, o que esta sendo proposto € apenas uma metodologia e, neste caso, um modelo de
interpretacdo da filosofia alema cuja “metafisica do absoluto” pode ser entendida como um

termo coringa.
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Conforme aponta Nobre (2018, p. 274), a partir dos anos 1960 surgem varias correntes
interpretativas em oposicao a uma atualizacdo do “espirito absoluto” [der absolute Geist]. Por
essa razao, essas leituras valorizaram, cada uma na sua forma, os principios de sistematicidade
contidos nos trabalhos de juventude, em especial os escritos em Jena. E o caso, por exemplo,
de Axel Honneth em Luta por reconhecimento (Kampf um Anerkennung: Zur moralischen
Grammatik sozialer Konflikte) e de Jiirgen Habermas em Técnica e ciéncia como ‘ideologia’
(Technik und Wissenschaft als ‘Ideologie’), em especial, o capitulo: Trabalho e interagdo:
comentarios sobre a Filosofia do espirito de Hegel em Jena. O problema aqui se encontra no
fato de que, em razdo do cardter relativamente fragmentario dos manuscritos de Jena, as
solucdes encontradas, ainda que originais e muitas vezes rigorosas, parecem igualmente
arbitrarias.

Na procura de uma unidade perdida e uma ética atualizada, a dialética transcendental ¢é
relegada a um espago secundario. Ainda como ilustra Nobre (2018, p. 275), ¢ dificil saber até
se, no momento atual, tais autores manteriam as mesmas posigdes. Para se ater ao caso de
Habermas, vale ir um pouco além e verificar a sua producao a partir dos anos 80. Ali, quando
publica O discurso filosofico da modernidade, o Hegel de Jena ndo aparece como contraponto
da exposi¢do do conceito de modernidade, mas uma continuidade entre o assim chamado

Differenzschrift (1802) e o resto da obra.

Mas se daqui voltamos nosso olhar para a Filosofia do espirito de Jena, coloca-se
acima de tudo a questdo acerca da unidade de um processo de formagao determinado
de saida por trés modelos de formagdo heterogéneos. O problema da concatenagdo
dessa organizagdo de meios mostra-se particularmente premente ao lembrarmos a
historia dos efeitos da filosofia de Hegel em atengao a concorréncia de suas diferentes
interpretacdes, as quais elegem, cada uma delas, um dos trés tipos dialéticos
fundamentais como principio de interpretacdo (Habermas, 2014, p. 58).

Os trés tipos dialéticos fundamentais, linguagem, trabalho e espirito efetivo, segundo
Habermas, ja presentes em Jena, serdo desenvolvidos na Fenomenologia. Destaca-se o notavel
desenvolvimento entre trabalho e interagdo em que a relacdo de reconhecimento unilateral do
senhor pelo escravo € invertida por um poder de disposi¢ao sobre a natureza alcancado pelo
escravo por meio do seu trabalho. Para Habermas (2014, p. 63), tanto o senhor quanto o escravo
possuem autoconsciéncias independentes, ou seja, ambos possuem consciéncia de suas
individualidades.

Todavia, enquanto o senhor € consciente de si em razao da ciéncia do seu senhorio sobre
outrem, o escravo tem esta consciéncia em fun¢do do seu trabalho. Portanto, para Habermas

(2014, p. 64), se ha alguma inovagao fundamental na Fenomenologia, essa ndo € propriamente
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conceitual. Pelo menos no que toca o nucleo duro da teoria, os trés tipos dialéticos fundamentais
— trabalho, linguagem e espirito efetivo —, ja presentes nos manuscritos de Jena, agora recebem
um arranjo deslocado onde o trabalho adquire um contexto politico “[...] constituida pela
repercussao que o €xito técnico de uma emancipagao alcangada por meio do trabalho” possui
sobre a relacdo de dependéncia entre o senhor e o escravo.

De fato, parece ter sido ainda em sede dos manuscritos de Jena que Hegel despontou
com os tragos de originalidade. Nesse sentido, Habermas (2014, p. 57), menciona como Hegel
parte da experiéncia do eu como identidade universal até a ideia de que a identidade da
consciéncia de si ndo pode ser entendida como origindria, mas somente como devir, ou seja,
como um vir a ser. Aqui héd uma concordancia desta andlise com o diagndstico de Habermas na
medida em que Hegel parece recepcionar o esquema transcendental kantiano e reconfigura-lo
com uma qualidade relacional. A saber, se Kant parte da identidade do eu como unidade
originaria da consciéncia transcendental, Hegel percebe que ¢ preciso dar um passo para tras
para ir além, pois a consciéncia ndo ¢ transcendental como consequéncia da imortalidade da
alma, mas sim ocorréncia da socialidade imanente ao percurso historico.

Nestes termos, agora ao contrario do defendido por Habermas, ndo parece que o aspecto
politico da relag@o entre o senhor e o escravo tenha um peso meramente acessorio no repertorio
conceitual ja apresentado. Isso se explica melhor quando ¢ verificado que, apesar do jovem
Hegel ja tratar de esquemas relacionais como a antinomia e a desigualdade entre consciéncias,
estes parecem ter uma analitica para problemas que, se ndo podem ser descritos como abstratos,
uma vez que Hegel indica aplicacdes concretas, estas sdo generalissimas e ainda carecem de
justificativa para a repercussao geral.

De tal maneira, a ndo concordéancia integral com Habermas ¢ devida ao comentario de
que o aspecto politico da relacdo senhor-escravo se reduz a um elemento acessorio. A relagdo
senhor-escravo ndo ¢ apenas um exemplo entre outros, mas um momento fundamental na
Fenomenologia e no pensamento hegeliano, uma vez instalada a politica no nucleo duro da
teoria. A saber, uma inovacdo que revela como a consciéncia de si ndo ¢ mediada por um outro

genérico ou unidimensional, e sim por relagdes de poder heterogéneas e assincronas.

No entanto, o primeiro Hegel s6 chegou a essa concepgdo, que até hoje ndo rendeu
efetivamente os devidos frutos, porque esteve em condi¢des de dar ao modelo da ‘luta
social’ introduzido na filosofia por Maquiavel e Hobbes uma guinada tedrica, com a
qual aquele processo pratico de um conflito entre os homens passou a ser atribuido a
impulsos morais, ndo aos motivos da autoconservacao, e s6 porque havia conferido
ao processo da acdo de luta o significado especifico de um distarbio e de uma lesao
nas relagdes sociais de reconhecimento que Hegel pode, em seguida, reconhecer nele
também o medium central de um processo de formagao ética do espirito humano, a
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partir dai, podem ser reconstruidas as premissas de uma teoria social autonoma
(Honneth, 2003, p. 30).

Todavia, ¢ importante assinalar que a posicdo de Habermas ndo ¢ isolada. De modo
semelhante em A luta por reconhecimento, a Fenomenologia ¢ vista por Honneth como um
ponto alto na elaboragdao do conceitual referente ao senhor e ao escravo, mas também como o
momento em que esse conceito comega a se tornar obscuro pela complexidade do sistema
hegeliano, o que pode ser atribuido ao fato de que Hegel, em sua fase madura, priorizou a
constru¢ao de um sistema filosofico abrangente (como na Ciéncia da Logica e na Filosofia do
Direito), nos quais questdes metafisicas e logicas assumiram maior destaque em detrimento de
uma analise das rela¢des sociais.

Segundo Campello (2015, p. 101-102), Honneth argumenta que, na transi¢do para a
Fenomenologia, Hegel subordina o reconhecimento a uma légica especulativa do Espirito,
esvaziando a dimensao pratica e social do conflito entre senhor e escravo. A luta, que antes era
originariamente intersubjetiva e ética, torna-se um momento da autorrela¢do do Espirito. Assim,
arelacao entre senhor e escravo deixa de ser uma estrutura de conflito social e passa a ser vista
como uma passagem interna da autoconsciéncia. Honneth destaca uma guinada tedrica que
desloca o foco de uma perspectiva individualista e instrumental (tipica do pensamento moderno
inicial) para uma perspectiva relacional e moral, na qual os conflitos sdo vistos como parte de
um processo de formagdo. Observa ainda que Hegel entende a luta como uma patologia social,
ou seja, que os conflitos sociais surgem quando hd uma negacao ou violacao do reconhecimento
mutuo. Violagdo primeira inclusive que parece ser o objeto da figura do senhor e do escravo.

O problema aqui ¢ que o Hegel da Fenomenologia nao vé a contradi¢do da assimetria
fundamental do senhor e do escravo apenas como algo negativo. Pelo contrario, ainda na
Fenomenologia parece reconhecer nela um potencial formativo, pois € por meio do conflito e
das consequentes contradi¢des relacionais que os individuos podem reinstaurar principios de
individuagdo capazes de superar relagdes de dominagdo e, enfim, obter reconhecimento. O
ponto mais importante, e que serd analisado ao longo deste topico, ¢ que a assimetria inicial da
relagdo entre senhor e escravo ndo ¢ um simples erro ou falha a ser corrigida, mas um estagio
essencial do espirito efetivo. E curioso que Honneth (2003, p. 30) afirme que a Fenomenologia
“[...] até hoje ndo rendeu os devidos frutos” — entenda-se: no ambito da filosofia social da
obra posterior de Hegel — quando, na verdade, a propria possibilidade de conceber uma
gramatica moral dos conflitos sociais, que constitui a tese central da obra de Honneth em

questdo, depende de uma articulacdo conceitual que s6 se torna viavel a partir de
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desenvolvimentos posteriores a Fenomenologia. Trata-se, em especial, a analogia estabelecida

por Hegel entre a logica e as linguas naturais na primeira parte da Ciéncia da Logica (1812).

Quem comega a conhecer a gramatica encontra em suas formas e leis abstragdes secas,
regras contingentes, em geral uma multidao isolada de determinagdes que mostram
apenas o valor e o significado do que reside no sentido imediato delas [...] S6 quem,
ao contrario, domina uma lingua e, ao mesmo tempo, conhece outras linguas em
comparagdo a essa, pode sentir o espirito e a cultura de um povo na gramatica de sua
lingua; as mesmas regras e formas tém a partir de entdo um valor pleno, vivo. Por
meio da gramatica ele pode conhecer a expressdo do espirito em geral, a l6gica (Hegel,
2016, p. 62).

A partir dessa citagdo busca-se defender a hipdtese de que € plausivel a interpretacao de
que ha uma construgdo organica, ainda que nao linear, ao longo de toda produgao bibliografica
hegeliana, da dialética transcendental. Compreender isto implica dizer que, apesar da Ciéncia
da Logica (Wissenschaft der Logik) nao ser objeto desta pesquisa, ela pode revelar que o
arcabougo conceitual hegeliano se dispde tanto ao sentido reflexivo ou zetético, indicando uma
incorréncia do ceticismo de fundo pos-kantista de Hegel, quanto a aplicag¢do, neste caso, a
gramatica e a moral, ao contrario do que diz Honneth?.

Pode-se ir além e defender que o aspecto especulativo da dialética transcendental possui
um construtivismo ontolégico capaz de reelaborar conceitos para abordar questdes mais
complexas no cerne da evolugdo do sistema. Nesse sentido, Hegel parece elaborar e atualizar o
seu repertorio conceitual em paralelo aos seus escritos de juventude, substituindo e
reconfigurando terminologias ja presentes com o objetivo de alcancar uma maior coesao com a
totalidade. Isso pode ser bem observado em um dos primeiros conceitos apresentados na
Fenomenologia: a certeza sensivel [sinnliche Gewissheit].

Quando trata do conteudo concreto [Der konkrete Inhalt] da certeza sensivel, Hegel
(2014, p. 83) menciona um conhecimento de riqueza infinda e “[...] para o qual ¢ impossivel
achar limite; nem fora, se percorremos o espago € o tempo onde se expande, nem [dentro], se
penetramos nele pela divisao no interior de um fragmento tomado dessa plenitude”. A principio,
pode-se vislumbrar como a certeza sensivel ¢ um marcador biografico, de modo que quando
Hegel trata de sua funcdo, parece tematizar a propria trajetdria do seu pensamento e sinalizar

como esta entrada, por meio da Fenomenologia, marca um reinicio em sua teoria.

2 Quando confrontado com a hipdtese de que hd uma construco organica da dialética transcendental ao longo da
obra de Hegel, e de que a Ciéncia da Logica teria um papel estruturante tanto no sentido zetético quanto na
aplicacdo pratica da gramatica e da moral, Honneth (2003, p. 121) responde que essa interpretacdo enfatiza um
aspecto especulativo da dialética hegeliana que ele proprio ndo prioriza. Argumenta ainda que a questdo central
em Hegel ndo ¢ uma logica transcendental, mas sim a formagdo da subjetividade por meio de lutas por
reconhecimento que ocorrem em contextos historicos e sociais concretos.
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A certeza sensivel ¢ o primeiro momento da experiéncia da consciéncia. Apresentada
como a forma propria da imediatidade [ Unmittelbarkeit], ela também parece ser a forma mais
rica de conhecimento, pois, sob sua influéncia, a consciéncia acredita que a verdade reside na
simples apreensao sensivel do objeto presente. No entanto, paradoxalmente, essa certeza pode
se revelar igualmente a mais pobre e abstrata, uma vez que sua pretensdo de captar a realidade
de maneira pura e imediata se desfaz diante da analise dialética.

A certeza sensivel €, portanto, o modo de apreensao direta da coisa, porém, sua “[...]
verdade apenas contém o ser da coisa; a consciéncia, por seu lado, s6 estd nessa certeza como
puro Eu”, de modo que, o “[...] Eu ndo tem a significacdo de um multiforme representar ou
pensar” (Hegel, 2014, pp. 83-84). Dito de outra maneira, tem-se aqui uma primeira critica e
ponto de ruptura ao esquema sujeito-objeto. Ao problematizar como o sujeito ¢ afetado pela
coisa, Hegel expde como o puro ser, que constitui a esséncia da certeza sensivel, e a coisa que
resta na imediatez, sdo interpenetrados, € a0 mesmo tempo, mediatizados.

Em suma, a certeza sensivel faz a consciéncia acreditar que o seu conhecimento do real
¢ imediato, baseado na experiéncia sensorial direta. No entanto, essa imediaticidade ¢ uma
ilusdo, pois o proprio ato de dizer “isto” ou “agora” ja envolve mediacdo conceitual. Em outras
palavras, ao tentar agarrar a singularidade sensivel, sem a devida contraposicdo dialética e
observacdo atenta das diferengas, a consciéncia, ansiosa em sua pretensdo de conhecer,

inevitavelmente recorre a universalidade.

95 — [Sie ist also selbst] Portanto, a propria certeza sensivel deve ser indagada: Que é
o0 isto! Se o tomamos no duplo aspecto de seu ser, como 0 agora € como 0 aqui, a
dialética que tem nele vai tomar uma forma to inteligivel quanto ele mesmo. A
pergunta: que é o agora? Responderemos, por exemplo: o agora é a noite. Para tirar
a prova da verdade dessa certeza sensivel basta uma experiéncia simples. Anotamos
por escrito essa verdade; uma verdade nada perde por ser anotada, nem tampouco
porque a guardamos. Vejamos de novo, agora, neste meio-dia, a verdade anotada;
devemos dizer, entdo, que se tornou vazia (Hegel, 2014, p. 85).

O trecho citado de Hegel trata da certeza sensivel, a partir da qual a consciéncia, ao
tentar apreender o “isto” de maneira imediata, entenda-se uma coisa, ¢ confrontada com as
limitagdes dessa certeza sobre o objeto em face de si. Ademais, na reflexdo sobre o aqui € o
agora, Hegel explora como a apreensdo imediata do presente se mostra pueril quando
confrontada com a passagem do tempo e a transformacao da experiéncia.

Dois argumentos podem ser extraidos desta passagem, um sincronico e outro diacrénico.
Na perspectiva sincronica o “agora” ¢ apreendido em sua experiéncia imediata: o instante

[augenblick]. Por sua vez, quando Hegel pergunta “Que ¢ o agora?”, ele esta desafiando a ideia

51




PRISMA, Vol. 7, N° 1, jan. / jun. de 2025, p. 42 — 61.

de que o agora ja contém uma certeza fixa e absoluta, a saber, a certeza sensivel tenta capturar
o presente de forma estatica, tal como se fosse imutavel, o que logo se revela impossivel.

O tempo presente, quando da tentativa de fixacdo, ¢ apenas uma formalidade, sem poder
real de apreensdo duradoura, pois a experiéncia sensivel estd em constante mudanga. Cumpre
ressaltar ainda o exemplo da nota. Ao anotar a “verdade” do agora, a experiéncia registrada se
torna “vazia”. Isso se dd porque, ao tentar congelar a percepcdo sensivel, em um momento
especifico (sincronicamente), essa percepcao perde a sua vitalidade e a conexdo com o fluxo
continuo da experiéncia, de modo que nao ha experiéncia do espago desconectada da
experiéncia do tempo.

Assim, o tempo consiste na propriedade diacronica, ou seja, a dimensdo inercial do
conhecimento, de modo que o presente ¢ consequéncia do passado, e outrossim, o passado
insiste em se fazer presente. O exemplo dado por Hegel — de escrever a verdade do agora e
depois revisa-la mais tarde — demonstra a transformagdo temporal da certeza sensivel. O
“agora”, ao ser revisitado no futuro (o “meio-dia” no exemplo), perde a substancia, ou seja, a
esséncia da experiéncia imediata e torna-se uma representacao vazia.

O ponto em comum entre a sincronia ¢ a diacronia quanto a certeza sensivel reside no
fato de como a consciéncia insiste em se enganar ao objetivar o conhecimento do absoluto por
meio da referéncia a um objeto singular e presente. Nestes termos, o proprio “isto” ndo encontra
correspondéncia com a universalidade: pois, um “isto” pode ser qualquer coisa e um ‘“agora”
logo se torna passado. A linguagem, ao expressar a certeza sensivel, revela a sua universalidade

implicita.

O individuo, cuja substancia ¢ o espirito situado no mais alto, percorre esse passado
da mesma maneira como quem se apresta a adquirir uma ciéncia superior, percorre os
conhecimentos preparatorios que ha muito tem dentro de si, para fazer seu contetido
presente; evoca de novo sua rememoragao, sem, no entanto, ter ali seu interesse ou
demorar-se neles. O singular deve também percorrer os degraus-de-formagao-cultural
do espirito universal, conforme seu contetido; porém, como figuras ja depositadas pelo
espirito, como plataformas de um caminho ja preparado e aplainado (Hegel, 2014, p.
39).

Neste trecho temos um esclarecimento de como a resolucdo deste impasse sincronico e
diacronico so € possivel por meio da consciéncia individual, a saber, quando a consciéncia se
emancipa ao percorrer um caminho necessario de desenvolvimento que ja foi trilhado pelo
espirito universal, que se pode dizer como consciéncia de si. Para tanto, é necessario um
movimento da consciéncia no tempo, tanto em termos diacronicos, entenda-se historicos,

quanto sincronicos, entenda-se estruturais.
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Porém, mais do que isso, ¢ necessaria uma superacdo dialética da consciéncia natural.
Apenas mediante o exame da certeza sensivel, a consciéncia de si demonstra a sua insuficiéncia.
Para a conducao ao proximo estagio da consciéncia, leia-se, a consciéncia de si, € necessario
também um exame da percepcao [Wahrnehmung]. Por meio da percepcao, a consciéncia de si
reconhece que o objeto exterior, seja ele fendmeno ou corpo do mundo suprassensivel, ndo ¢
simplesmente um “isto” isolado, mas um ser-outro que ¢ tanto singular quanto possui
propriedades multiplas e universais.

Cabe ao movimento dialético, aplicado na percep¢ao, a superagao da visao imediata e
estatica do tempo e da experi€ncia para a resolucdo do impasse entre o singular e o universal.
A certeza sensivel ¢ incapaz de diferenciar se aquilo que ¢ visto, ou visado, corresponde ao real,
e logo, se ¢ um objeto concreto. Ou seja, ndo ha como saber se um galho esté torto ou se € reto
quando a consciéncia apenas se atém a representacdo dada pelo reflexo na dgua. De modo geral,
a certeza sensivel € incapaz de apreender o “agora”, pois a sua forma indicada ¢ tanto precaria

quanto falha de conhecimento.

101- [Die Kraft ihrer] Agora, pois, a for¢a de sua verdade esta no Eu, na imediatez do
meu ver, ouvir etc. O desvanecer do agora e do aqui singulares, que visamos, ¢ evitado
porque Fu os mantenho. O agora é dia porque Eu o vejo; o aqui é uma darvore pelo
mesmo motivo. Porém, a certeza sensivel experimenta nessa relacgdo a mesma
dialética que na anterior. Eu, este, vejo a arvore € afirmo a drvore como o aqui, mas
um outro Eu vé a casa e afirma: o aqui ndo ¢ um arvore, e sim uma casa. As duas
verdades tém a mesma credibilidade, isto é, a imediatez do ver, e a seguranca e
afirmag¢@o de ambos quanto a seu saber; uma porém desvanece na outra (Hegel, 2014,
pp- 86-87)

Quando Hegel menciona a “forca de sua verdade” [Kraft ihrer Wahrheit], ele parece
ilustrar como a consciéncia, ao tentar apreender a realidade imediata, entra em contradi¢do
consigo mesma. O “Eu” acredita que pode sustentar o “aqui” e o “agora”, mas a experiéncia
mostra que essas determinacdes sdo relativas: o que para um Eu ¢ “arvore”, para outro Eu ¢
“casa”. O ponto central do argumento de Hegel aqui € que a imediatez, quando carente de uma
negacao determinada, ou mesmo, de uma negacao que possa afirmar uma for¢a em detrimento
de outra, se dissolve na contradi¢do, revelando a necessidade da mediagcdo de forgas que o
entendimento [ Verstand] oferece.

Portanto, a “forca”, mencionada no fragmento, refere-se a capacidade do sujeito manter
e afirmar, diante da diferenga, as suas percep¢des como verdades. No entanto, essa forga ¢é
limitada, pois a consciéncia logo descobre que sua verdade imediata ¢ apenas o resultado do
vértice de uma forca na relagdo com outras, um jogo de forgas que, em suma, ¢ relativo ao

ambiente e, portanto, ndo universal. E este contato entre forcas configura a contradi¢do do ser.

53




PRISMA, Vol. 7, N° 1, jan. / jun. de 2025, p. 42 — 61.

Apenas por meio da dialética, em seus estdgios mais complexos, como a percep¢do € o
entendimento, que a mediacao entre o Eu e o Qutro aparece como principio de uma negagao
determinada, e assim, de uma compreensao das leis que governam os objetos. A forga pressupoe
0 que a razao rege.

Diferente do sentido newtoniano de forga, ¢ importante destacar que aqui o conceito ndo
¢ mecanicista e causal, ao contrario, trata-se de um conceito relacional e dindmico, uma vez que
a interacdo entre opostos ¢ parte do movimento dialético. As forgcas aqui emergem das
contradigdes entre as figuras interiores da consciéncia e as mediagdes entre sujeito € objeto.
Veem-se ai conflitos entre aparéncia e esséncia, entre particular e universal. O que ¢
especialmente relevante aqui é como a forga ndo ¢ algo que age de fora, mas um ser refletido

em si, capaz inclusive de conter o outro no seu interior.

2 - Luta de vida e morte

Como foi apresentado, o trago mais original da dialética transcendental é elaborar como,
diferente do kantismo vigente até entdo, a consciéncia para Hegel ndo ¢ estatica, mas
socialmente mediada e em constante interacdo com o ambiente, seja em termos sincronicos
(estruturais) ou diacronicos (historicos).

Em razdo do objeto mais especifico deste trabalho, a saber, a figura do senhor e do
escravo, a analise volta-se agora para o modo como esse momento, em que a dindmica
processual se torna mais explicita, se desenvolve, tanto em termos verticais quanto horizontais.
A saber, a consciéncia, uma vez que tem ciéncia do outro, se vé diante de uma luta assim como
da pretensdao em afirmar a sua independéncia e peticionar por reconhecimento [Anerkennung].

A luta pela soberania da consciéncia € um tema que desde os escritos da juventude, com
destaque para o O espirito do cristianismo e seu destino (1799), passara do pano de fundo
deodntico para assumir uma figura propria como tentativa de superagao da desigualdade natural.
Cumpre destacar que, a despeito do apontamento de Buck-Morss (2017, p. 95) sobre o fato de
Hegel conhecer a escraviddo real, esse regime de trabalho, ao tempo da publicacdo da
Fenomenologia, ja vivia o momento de sua decadéncia, cujo ponto de virada politica ¢ a

abolicdo formal na Prussia®.

3 Ao longo do século XIX, e mais especificamente entre 1800 e 1806, ano que antecede a invasio de Napoledo, o
que hoje é chamado de Alemanha ndo era um pais unificado, mas sim uma confederagdo de estados independentes
e semi-independentes, que faziam parte do que era conhecido como Sacro Império Romano-Germéanico. No caso
especifico da Prussia, uma das poténcias do Sacro Império, a servidao foi abolida por lei em 1807, mesmo ano da
publicagdo da Fenomenologia, com os Decretos de Outubro [ Oktoberedikt]. No caso de Jena, localizada no Ducado
de Saxe-Weimar-Eisenach, a aboli¢do aconteceu apenas em 1816 e um marco importante, em ambos os casos, para
dar condigdes materiais a aboligdo foi a Reforma Agraria [ Bauernbefreiung| que ocorreu ao longo de todo o século
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Segundo Buck-Morss (2017, p. 92), a leitura de que Hegel narraria um processo
historico encerrado na Europa, em que a escravidao seria uma instituicao arcaica mediterranea
ja superada, so se sustenta sob uma pressuposicao altamente questionavel. Mesmo na Europa
de 1806, praticas como a servidao por dividas e a servidao fundidria ainda estavam em vigor, €
legislagdes que admitiam a escraviddo como aceitavel seguiam sendo objeto de contestagao.

Todavia, em Jena, onde Hegel terminava de escrever a Fenomenologia, a escravidao,
nesse caso a servidao de camponeses para com senhores de terra, ainda era uma realidade. Além
disso, embora a serviddo estivesse em vias de aboli¢ao no territorio continental, hd que se
lembrar do envolvimento germanico, ainda que breve, com o comércio de escravos € a
escravidao durante o periodo colonial, especialmente no final do século XIX e inicio do século
XX, em colonias germanicas na Africa (como Togo, Camardes, Namibia e Tanzania) e no
Pacifico, ou mesmo, para citar outro império da época, em colonias francesas, como foi o caso

de Saint-Domingue®.

No século XVIII, a escravidao havia se tornado a metafora de base da filosofia politica
ocidental, conotando tudo o que havia de mau nas relacdes de poder. A liberdade, seu
conceito antitese, era considerada pelos pensadores iluministas como o valor politico
supremo e universal. Mas, essa metafora politica comegou a deitar raizes no exato
momento em que a pratica econdmica da escraviddo — a sistemadtica e altamente
sofisticada escravizagdo capitalista de ndo europeus como méao de obra nas colonias —
se expandia quantitativamente ¢ se intensificava qualitativamente, a ponto de em
meados do século XVIII, ter chegado a lastrear o sistema econdmico do Ocidente
como um todo, facilitando, de maneira paradoxal, a expansdo ao redor do mundo dos
proprios ideais do Iluminismo, que tdo frontalmente a contradiziam (Buck-Morss,
2017, p. 33).

O ponto aqui ¢ que, apesar da escravidao, sobretudo a escravidao negra, nao ser proxima
a realidade de Hegel, € claro que ele deveria possuir algum conhecimento sobre essa realidade
histérica que perpassa os manuais de filosofia politica, como dito por Buck-Morss, pelo menos
desde o século XVIII. Isso somado ao fato de que, mesmo em Jena, praticas analogas a
escraviddo, como era a situacdo dos camponeses, ainda era uma realidade crua e parecem

oferecer um argumento incontestavel.

XIX, especialmente apds as Guerras Napolednicas. Essas reformas foram influenciadas pelas ideias iluministas e
pela necessidade de modernizagdo econdmica e social. Tais politicas libertaram os camponeses e permitiram que
eles se tornassem proprietarios de terras, embora o processo de emancipacao completa tenha levado varias décadas.
4 Nas colonias, praticas de trabalho forgado e exploraciio eram comuns, e a escraviddo foi formalmente abolida
apenas no inicio do século XX, com o fim do dominio colonial alemao ap6s a Primeira Guerra Mundial. Portanto,
tal como trazido por Buck-Morss (2017, p. 75), o caso Haiti, leia-se a ‘coincidéncia’ entre o ano da consumagao
da revolucao haitiana e a consequente aboli¢do da escraviddo, no territdrio antes conhecido como coldnia francesa
de Saint-Domingue, ndo ¢ um caso isolado no que toca a sincronia com a publicagdo da Fenomenologia.
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Ao elaborar a metafora da luta de vida e morte [ Kampf auf Leben und Tod] entre o senhor
€ 0 escravo, conceitos com novos sentidos na Fenomenologia, ndo esta se referindo apenas a
uma figura de linguagem, mas sim, como antes ressaltado por Buck-Morss (2017, p. 10), “[...]
uma figura concreta que procura responder a processos sociopoliticos decisivos no inicio do
século XX”. Mas, antes de desenvolver a questdo da influéncia histdrica, cabe analisar melhor
a légica conceitual que da fundamento ao peso terminologico desta luta. A saber, a consciéncia
de si como em si e para si a partir da legitimagao de outra consciéncia.

Esta explicacdo sintética aparece pela primeira vez no capitulo IV da Fenomenologia,
em seu primeiro trecho intitulado Independéncia e dependéncia da consciéncia de si —
dominagdo e escraviddo |[Selbstdndigkeit und Unselbstdndigkeit des Selbstbewusstseins;
Herrschaft und Knechtschaft]. Conforme Piza (2019, p. 61), pode-se dizer que, neste capitulo,
estdo as bases para a compreensdo de um ‘outro’ como imagem do ‘mesmo’. Por sua vez, o
movimento do reconhecimento — que ¢ movimento mesmo da constituicdo do Espirito ou da
consciéncia iniciadora do processo de desenvolvimento — vai se dar pela subsungdo do outro
em um teste de forcas pro ativas e assimétricas, ou seja, inerentes a agdo de cada agente em

uma relacdo desigual por natureza.

178 — [Das Selbstbewusstsein] A consciéncia-de-si € em si e para si quando e por que
¢ em si e para si para uma Outra; quer dizer, s6 é como algo reconhecido. O conceito
dessa sua unidade em sua duplicacdo, [ou] da infinitude que se realiza na consciéncia-
de-si, ¢ um entrelagamento multilateral e polissémico. Assim seus momentos devem,
de uma parte, ser mantidos rigorosamente separados, ¢ de como ndo diferentes, ou
seja, devem ser tomados ao mesmo tempo como ndo diferentes, ou seja, devem ser
tomados e reconhecidos em sua significagdo oposta (Hegel, 2014, p. 142).

O primeiro golpe que Hegel desfere para questionar a autonomia da consciéncia,
consiste, aqui, em demonstrar que a propria identidade da consciéncia ndo € autossuficiente, ou
seja, a servidao do escravo, se explica na dependéncia que carrega do senhor, o outro por
exceléncia, para a sua constitui¢do, a saber, um primeiro paradoxo que aparece aqui esta em
como a consciéncia de si apenas se individualiza, no em si e para si, por meio do
reconhecimento de uma outra que ja € soberana. O reconhecimento [4nerkennung], no entanto,
ndo € um gesto espontaneo, mas consequéncia de um enfrentamento que, por sua vez, resulta
em um pedido.

Poggeler (1993, pp. 263-264) defende que a adi¢do da metafora do senhor e do escravo,
para tematizar a desigualdade da e na consciéncia, ndo deve ser entendida como uma
sofisticacdo literaria ou mesmo um apelo ilustrativo aos antigos. Trata-se, na verdade, de um

exemplo totalmente “abstrato”. O principio desse argumento parece recorrer a doutrina da
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igualdade originaria em Hegel, doutrina esta que pode ser entendida a partir da ideia de que
todas as consciéncias, em seu ponto de partida, compartilham uma estrutura fundamental
comum: a capacidade de se autoconsiderar como livre e racional. Portanto, a igualdade
origindria ndo se refere a uma igualdade empirica ou politica inicial entre os individuos, mas
sim a uma estrutura ontologica e logica, e por sua vez, abstrata, tal como a dialética do senhor
e do escravo, em que todas as consciéncias compartilham no nivel do conceito [Begriff].
Buck-Morss (2017, pp. 76-77), por sua vez, problematiza essa interpretacao ao afirmar
que, mesmo quando se considera a doutrina da igualdade originaria como um momento anterior
a luta de vida e morte, ndo se pode supor uma abstracao inercial em direcdo a relacdo do senhor
e do escravo. Diferente do fundamento originario da consciéncia — onde todas consciéncias
nascem iguais —, a relagdo do senhor e do escravo ndo ¢ uma relagcdo natural, mas uma relacao

historica, ou seja, fruto de um estagio em que uma consciéncia se submete a outra.

Devem travar essa luta porque precisam elevar a verdade, no Outro e nelas mesmas,
sua certeza de ser-para-si. SO mediante o por a vida em risco, a liberdade [se
comproval; e se prova que a esséncia da consciéncia-de-si ndo € o ser, nem o modo
imediato como ela surge, nem o seu submergir-se na expansdo da vida; mas que nada
ha na consciéncia-de-si que ndo seja para ela momento evanescente; que ela ¢ somente
puro ser-para-si. O individuo que néo arriscou a vida pode bem ser reconhecido como
pessoa; mas nao alcangou a verdade desse reconhecimento como uma consciéncia-
de-si independente. Assim como arrisca a sua vida, cada um deve igualmente tender
a morte do outro; pois para ele o Outro ndo vale mais que ele proprio (Hegel, 2014, p.
145)

Pela leitura desta parte do §187, onde Hegel trata a exposicdo [Die Darstellung], fica
um pouco mais claro como Hegel concilia a doutrina da igualdade originaria com a dialética do
senhor e do escravo. O que ele quer dizer quando defende que a consciéncia nasce livre, mas
apenas se torna independente quando arrisca a sua vida? Parece haver aqui uma critica parcial
a ideia de subjetividade transcendental. Hegel parece concordar com o fundamento inato da
dignidade da pessoa, mas apontar que este reconhecimento nao € suficiente para a determinagao
e consequente significagdo da sua vida. Assim, por natureza, todo individuo deve ser
reconhecido como pessoa: o somente ser-para-si [Fiirsichsein].

Ao contrario da exposicado, a representacao [ Vorstellung] pode ser entendida aqui como
uma descricdo solipsista. Afinal, se a consciéncia simplesmente afirmasse a sua independéncia
sem passar pela luta de vida e morte, essa independéncia seria apenas uma aparéncia ilusoria,
um conceito vazio. No fragmento, Hegel parece enfatizar como a liberdade ndo pode ser apenas
afirmada, mas precisa ser comprovada no risco real da historia. A consciéncia que evita essa

luta pode até ser reconhecida como pessoa, mas ndo atinge a verdade do reconhecimento. Ou
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seja, a mera representagdo da liberdade ndo € suficiente; ¢ necessario que a consciéncia exponha
também o avesso da representagdo, ou seja, a exposicao.

Na exposi¢cdo, o pensamento ainda nao esta organizado, mas em luta e, logo,
dissonancia. Trata-se do movimento dialético na sua efetividade, em contraposicao de forgas e
mediagdo de racionalidades. Esse movimento dialético demonstra que o ser-para-si da
consciéncia s6 pode ser verdadeiramente alcangado quando sua certeza subjetiva ¢ confirmada
em um processo real, em que a relagdo com o outro também desempenha um papel essencial.
Isso exemplifica a diferenga fundamental entre uma representagao fixa e uma exposi¢ao viva e
processual. Ademais, coloca em xeque o proprio sentido de histdria para Hegel.

E interessante como, a despeito da discordancia anterior, Buck-Morss e Poggeler sdo
unissonos sobre esta nuance do tema. A saber, o método fenomenoldgico hegeliano apresenta
uma viragem historicista. Em sua tese doutoral, Poggeler (1999, p. 362) sustenta que a
Fenomenologia transforma a cientificidade conceitual ao inserir a verdade na historia —
fendmeno que no mesmo trecho Poggeler chama ironicamente Goethezeit — a partir de uma
ironia hegeliana ao idealismo romantico pautado pela intui¢do. Diferente de tal subjetivismo, a
sua proposi¢do sobre a concepg¢ao do senhor e do escravo ganha o relevo de uma universalidade
construida na diferenga, projeto este anunciado desde o Differenzschrift e elaborado agora nos
moldes de uma fic¢do sobre a coexisténcia, ou mesmo, um grande romance sobre a histdria real
da dominagao e, por isso, ndao € apenas uma metafora, o que reforga a inflexao historicista.

Este historicismo, no entanto, ndo se confunde com o empirismo e tampouco com o
historicismo contemporaneo. Conforme complementa Jaeschke (1990, p. 374), a despeito da
caricatura posta pelas criticas mais conservadoras, a historia hegeliana ndo ¢ um processo
cadtico, mas segue uma logica objetiva, o que a distingue do historicismo relativista. Portanto,
apesar de possuir uma dimensao historica, Hegel ndo adere a um historicismo absoluto, pois
sua concepcao da historia € entrecortada por uma necessidade de mediagdo entre o positivo e o
negativo. Se hd uma viragem historicista, ela deve ser entendida ndo como um abandono do

idealismo especulativo, mas como uma incorporacao da historia dentro da logica do conceito.

188 - [Diese Bewahrung] Entretanto, essa comprova¢ao por meio da morte
suprassume justamente a verdade que dela deveria resultar, € com isso também
[suprassume] a certeza de si mesmo em geral. Com efeito, como a vida é a posi¢ao
natural da consciéncia, a independéncia sem a absoluta negatividade, assim a morte
¢ a negacdo natural desta mesma consciéncia, a nega¢cdo sem a independéncia, que
assim fica privada da significagdo pretendida do reconhecimento [...] Os dois
extremos ndo se ddo e nem se recebem de volta, um ao outro reciprocamente através
da consciéncia, mas deixam um ao outro indiferentemente livres como coisas. Sua
operacdo ¢ a negagdo abstrata, ndo a negacgdo da consciéncia, que suprassume de tal
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modo que guarda e mantém o suprassumido e com isso sobrevive a seu vir-a-ser-
suprassumido (Hegel, 2014, p. 146).

Pode-se perceber, entdo, uma convergéncia entre a reflexao sobre o sentido da historia
na filosofia e o problema da dominacgdo. A luta de vida e morte entre as consciéncias marca a
caréncia fundamental por reconhecimento. Se o objetivo dessa disputa ¢ a autoconservagao,
esta ndo pode ser alcangada sem luta. Isso ocorre porque o reconhecimento exige uma relagao
reciproca entre duas consciéncias vivas e autoconscientes que, a principio, ndo desejam a
submissao.

Todavia, se uma consciéncia destroi a outra, ndo ha mais sujeito para conceder o
reconhecimento. Assim, o que restaria seria um estado de indiferenga, onde os extremos se
anulariam sem gerar um novo estagio dialético. Porém, cumpre observar que o argumento sobre
o carater abstrato da metafora do senhor e do escravo parece indicar que, antes de uma relagao
politica, Hegel quer abordar como os limites da memoria e as possibilidades da recepcdo se
conectam com o trabalho de um agente livre.

No contexto apresentado, tratar a morte como negacao abstrata equivale a negacgao do
pensamento como um ente vivo, ou seja, uma forma que ndo pode ser essencializada
coletivamente, pois, em termos figurativos, por um lado, ¢ demasiado rigida para ser transmitida
e, por outro, dilui-se na interpretagdo. O fato € que, nesse cendrio de extremos, o que ¢ negado
nao ¢ preservado. Em vez disso, ocorre a completa eliminagdo da possibilidade de uma relagao
reciproca. A suprassuncao [Aufhebung], por sua vez, exige que a negacao seja dialética, ou seja,

que preserve e transforme o que foi negado, e assim permita o surgimento do novo.

Consideracoes finais

A andlise da dialética transcendental em Hegel, tal como desenvolvida na
Fenomenologia do Espirito, revela um movimento filoséfico que ultrapassa os limites da
abstra¢do sistematica para se inscrever na concretude da vida histdrica. Longe de ser apenas um
método de exposicdo do saber, a dialética hegeliana aparece como experiéncia vivida da
contradicdo — uma pedagogia do real que exige da consciéncia ndo apenas rigor l6gico, mas
coragem existencial.

Ao problematizar a certeza sensivel e deslocar o amor do plano da fusdo imediata para
o campo da mediagdo racional, Hegel inaugura uma concep¢ao de liberdade enraizada no
conflito. A famosa figura do senhor e do escravo, muitas vezes tratada como metafora, ganha
aqui estatuto de estrutura, pois revela a assimetria constitutiva da subjetividade e a exigéncia

de reconhecimento como condi¢do de emancipagdo. Nesse sentido, a liberdade ndo ¢ um ponto
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de partida, mas um processo que so se realiza pela exposic¢ao a alteridade e pelo enfrentamento
das forg¢as que compdem o mundo social.

A leitura da Fenomenologia a luz das criticas contemporaneas — notadamente as
contribui¢cdes de Honneth, Habermas ¢ Buck-Morss — permite compreender que a luta por
reconhecimento ndo ¢ um momento periférico no sistema de Hegel, mas um eixo estrutural de
sua filosofia pratica. Ao mesmo tempo, a investigagcao aqui empreendida sugere que o jovem
Hegel jamais foi inteiramente superado: sua filosofia do amor, sua preocupagdo com a
comunidade e sua sensibilidade com as formas de vida permanecem, ainda que reformuladas,
no coragdo especulativo da razao hegeliana.

Por fim, se a dialética ¢ o modo como o espirito sangra — isto €, como sofre, luta e se
transforma —, entdo, pensar Hegel hoje ¢ também recolher esse sangue: nao para glorificar sua
dor, mas para compreender as feridas ainda abertas da histéria. A liberdade, enquanto figura
concreta do espirito, exige mais do que a consciéncia de si: exige a coragem de construir, na

diferenga, uma nova gramatica da convivéncia.

60




RODRIGUES, B. M.

Referéncias
BUCK-MORSS, S. Hegel e o Haiti. Trad. Sebastido Nascimento. Sdo Paulo: n-1edigdes, 2017.

COELHO, H. S. Idealismo e romantismo: uma historia geral das filosofias do saber e da
liberdade. Petropolis: Vozes, 2024.

HABERMAS, J. Técnica e ciéncia como ideologia. Trad. Felipe Gongalves Silva. Sao Paulo:
Unesp, 2014.

HEGEL, G. W. F. Fenomenologia do Espirito. Trad. Paulo Menezes. 9. ed. Petrépolis, RJ:
Vozes; Braganca Paulista, SP: Editora Universitaria Sao Francisco, 2014.

HONNETH, A. 4 luta por reconhecimento: a gramatica moral dos conflitos sociais. Trad. Luiz
Repa. Sao Paulo: Ed. 34, 2003.

JAESCHKE, W. Reason in Religion: The Foundations of Hegel’s Philosophy of Religion.
Berkeley. University of California Press, 1990.

NOBRE, M. Como nasce o novo. Sao Paulo: Todavia, 2018.

PIZA, S. O paradoxo de Hegel: liberdade e escravidao nas colonias. Revista Eletronica Estudos
Hegelianos, V. 16, n. 27, p. 41-69, 2019. Disponivel em:
https://ojs.hegelbrasil.org/index.php/reh/article/view/338. Acesso em: 21 mar. 2025.

POGGELER, O. Hegels Idee einer Phiinomenologie des Geistes. Freiburg: Alber, 1993.

. Hegels Kritik der Romantik. 2. iiberarbeitete Auflage. Miinchen: Wilhelm Fink Verlag,
1999.

RODRIGUEZ, G. S. La recepcion critica del concepto kantiano de “reino de Dios” en los
escritos tempranos de Hegel. Ideas y valores, Bogota, v. 73, n. 186, p. 25-45, 2024. Disponivel
em: https://revistas.unal.edu.co/index.php/idval/article/view/99672. Acesso em: 21 mar. 2025.

SANTOS, J. H. O trabalho do negativo: ensaios sobre a Fenomenologia do Espirito. Sao Paulo:
Loyola, 2007.

Recebido em: 02/03/2025.
Aprovado em: 10/06/2025.

61




