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SEMELHANTES INFERIORES: AS MULHERES ENQUANTO GUARDIAS EM
REPUBLICA V, DE PLATAO

INFERIOR SIMILARS: WOMEN AS GUARDIANS IN PLATO'S REPUBLIC V

Vitoria Alexandra Silva da Silva!

Resumo

Este artigo visa, a partir do livro V da Republica de Platdo, tratar da insercdo e da fungéo
da mulher, no projeto politico-pedagogico da kallipolis, que em sua constituicdo nédo
determina funcéo privativa das mulheres, uma vez que tanto a natureza feminina quanto
a masculina, quando aptas, por natureza, podem desempenhar a fungédo de guardides da
cidade, com a ressalva de que a mulher possui uma constituicao fisica mais fraca (Rep.
V, 455¢). Visa também, a partir do livro Il da Republica argumentar que é a comunhéo
que vai estabelecer o bem de toda a cidade, portanto, a mulher precisa ter uma educagéo
fisica e intelectual, tal qual seus pares, que Ihe possibilite a exceléncia e superioridade
dada por meio do aprendizado da ginastica e da musica (456e). Desta maneira, recorremos
a Paulo Butti, que argumenta que a mulher deixa de ser vista como objeto, para ser vista
como um sujeito capaz de exercer atividades dentro da polis. A respeito da tese da
inferioridade, utilizamos a tese de Vania dos Santos, que analisa esta diferenciacdo a partir
da dicotomia entre Soma e Psyché. Além disso, escolhemos tratar brevemente acerca dos
antecedentes da ideia de comunidade, assentados no Pitagorismo e no modelo de
organizacao politica e familiar espartana.
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Abstract

This article aims, from book V of Plato's Republic, deals with the insertion and function
of women in the political-pedagogical project of kallipolis, which in its constitution does
not determine the private function of women, since both the feminine and masculine
nature - when apt - by nature, can perform the function of guardians of the city, with the
proviso that the woman has a weaker physical constitution (Rep. V, 455e). It also aims,
from the book Il of the Republic, to argue that it is communion that will establish the
good of the whole city, therefore, the woman needs to have a physical and intellectual
education, just like her peers, that allows her the excellence and superiority given through
the learning of gymnastics and music (456e). In this way, we turn to Paulo Butti, who
argues that women cease to be seen as objects, to be seen as a subject capable of exercising
activities within the polis. Regarding the inferiority thesis, we use the thesis of VVania dos
Santos, who analyzes this differentiation from the dichotomy between Soma and Psyché.
In addition, we have chosen to deal briefly with the antecedents of the idea of community,
based on Pythagoreanism and the Spartan model of political and family organization.
Keywords: nature; function women.

! Mestranda em Filosofia no Programa de Pés-Graduacdo em Filosofia da Universidade Federal do Para
(PPGFIL-UFPA). Email: vialex.ufpa@gmail.com

16



mailto:vialex.ufpa@gmail.com

SILVA, V. A.S.

Introducéo

De inicio, investigaremos a origem da nogdo de comunidade (koinonia) em
Republica 1, entendendo sua existéncia devido a uma insuficiéncia individual para
praticas de sobrevivéncia, ja que o cidaddo deve fazer aquilo para o qual a sua natureza é
mais apta (Rep. 1V, 443e). A partir de 453e percebemos a necessidade de investigar a
natureza desses homens e mulheres da classe dos guardides, ou seja, verificar se ha
semelhanca ou diferenga entre elas, para saber se é possivel atribuir igual fungéo.

Na Kallipolis ndo ha funcdo privativa das mulheres, tanto a natureza feminina
guanto a masculina, aptas por natureza, desempenham a funcéo de guardas da cidade,
com a ressalva de que a mulher possui uma constituicdo fisica mais fraca (Rep. V, 455¢).
Butti (2016, p. 81) afirma que, o que Platdo sugere — diferente do impulso inicial de
formacdo da comunidade que estava vinculado pela diferenca entre as fungbes que cada
um desempenhava para consolidar as relacbes de troca — € que é a semelhanca que vai
definir o pertencimento a determinada classe. Assim, é a comunh&o que vai estabelecer o
bem de toda a cidade e para isso, a mulher precisa ter uma educacao fisica e intelectual,
tal qual seus pares, que lhe possibilite a exceléncia e superioridade dada por meio do
aprendizado da ginastica e da musica (456e).

Henriques (2010, p. 12) sustenta que recebemos da Grécia uma “discriminagao
antropologica fundadora” que nos transmitiu uma forma de conceber o feminino como o
segundo sexo, como derivado do masculino, este semelhante aos deuses. Mas que, em
contrapartida, foi essa mesma tradicdo que preservou figuras femininas que em seus atos
ostentam forca, coragem e convic¢do. A respeito dessas caracteristicas que citamos
acima, ndo é raro encontra-las em tragédias, especialmente as de Euripides, mas também
compondo a proposta platonica de Republica V.

Como elucida Helmer (2022, p. 153), assim como Aristofanes, Platdo pensou por
outras vias a partilha dos sexos na cidade, aderindo a um movimento politico duplo a
respeito das mulheres, mas que instaura um modo de pensar no qual a distin¢do sexual
ndo estd mais vinculada a competéncia no plano da politica, € s6 “como um trago em meio

a outros™?. Dando continuidade ao percurso, devemos examinar a figura do guardido®

2 “As mulheres ndo sdo para Platdo nem iguais aos homens, nem inferiores a eles, elas lhes sio ‘inferiores
semelhantes’ ou ‘semelhantes inferiores’ — prefere-se o termo ‘semelhante” do que ‘igual’, uma vez que a
igualdade comporta uma ideia de valor ausente nas passagens em que Platdo advoga, em termos puramente
funcionais, a favor do papel politico da mulher” (Helmer, 2022, p. 154).

3 “E que ambos devem ser incisivos para descobrir e velozes para seguir o inimigo, bem como
suficientemente fortes para lutar com ele quando capturado. [...] Terdo, portanto, de ser mansos, para seus
familiares e agressivos para 0s inimigos, sem o que ndo esperardo que o0s inimigos os destruam; eles mesmos
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enquanto aquele que protege e cuida do corpo politico da polis; compreender sua
educacdo, bem como a dimenséo fisico-intelectual desta, a fim de conhecer a sua natureza

e funcéo.

1 - Comunidade: influéncias pitagoricas, atenienses e espartanas

Cada individuo é naturalmente dotado de uma capacidade, incapaz de produzir
sozinho todos os bens materiais que necessita para sobreviver, por isso relne-se em
sociedade para poder usufruir dos beneficios oferecidos pela vida em comum (Alves,
2010, p. 32). Sendo a capacidade produtiva dos individuos limitada, as condi¢fes para
suprir suas necessidades deve recorrer & coletividade de funcdes.

Butti (2016, p. 71) afirma que a permanéncia da questdo da comunidade é, ainda,
uma resposta as teses formuladas por Trasimaco e séo levantados “problemas da unidade
e divisdo dos cidaddos”. Para o autor, ¢ possivel encontrar a analise sobre a comunidade
em dois momentos distintos da obra, isto €, no livro Il e V, nos quais temos duas tratativas,
uma de teor econdmico, outra de carater politico. E a partir dessa comunidade econdmica
que temos a descoberta da utilidade comunitaria, dadas as distingdes naturais, a
superioridade do esquema de participacdo e troca fica evidente. Butti explica que “em
outras palavras, a vida em comunidade depende de duas particularidades de nossa
natureza: de nossas caréncias e de nossa vocagdo” (Butti, 2016, p. 73).

Para Butti, SOcrates estabelece uma cidade que se adequa as exigéncias comuns
dos homens e lhes da utilidade dentro de um quadro econémico que se beneficia da
participacdo e da troca dos resultados do trabalho em prol da comunidade. Nos
aproximamos das consideracdes tecidas pelo autor, em Arqueologia da Politica, quando
0 autor evoca dois importantes e constitutivos termos para se referir a participacdo da vida
em comunidade, fala-se em vocacdo (érgon) e arte (tékhne) para caracterizar ndo apenas
a aptidao, “mas também a atividade, trabalho e resultados deste trabalho” (Butti, 2016, p.

73). Os passos a seguir demonstram com clareza a relagao entre natureza, arte e vocagao:

Por conseguinte, tudo se fard em maior quantidade, mais facilmente e melhor
quando cada pessoa puder trabalhar de acordo com suas aptiddes e no tempo
certo, e deixar tudo o mais de lado. [...] N&o deixamos o sapateiro trabalhar ao
mesmo tempo como lavrador, teceldo ou pedreiro, mas apenas como sapateiro,
para que sua arte fornecesse produtos bem acabados. Da mesma forma
procedemos com 0s outros, indicando para todos uma Unica atividade e mais
de acordo com sua inclinacdo, com inteira folga das demais, a que deveriam

o0s antecipardo nesse mister. [...] Logo, fildsofo, brioso, rapido de movimentos e forte é como precisara ser
o individuo destinado a tornar-se um bom guarda da cidade” (Platdo, Rep. I, 375a; 375c; 376c).
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dedicar-se a toda a vida, para ndo perderem a oportunidade de aperfeicoar-se
nas respectivas profissdes (Platdo, Rep. 11, 370c; 374b-c).

Portanto, é que a diferenca de aptiddes ira justificar a divisdo da cidade em classes
e grupos, o que Butti caracteriza como principio da divisdo do trabalho segundo a
natureza, exigindo a especializacdo para a manutencao de atividades basicas e, por outro
lado, a auséncia de especializacdo técnica na figura do guardido. Tal divisdo € fundada na
diferenciacédo de atividades superiores e inferiores, mais ou menos afastadas do trabalho
manual. Apds a caracterizagdo da composicdo social conforme a natureza, Sécrates, a
pedido de Adimanto em 449c, inicia sua exposi¢cdo sobre o modo de comunidade e,
especificamente, sobre a posse comum de mulheres e filhos (450c).

Socrates expde que os bens devem ser distribuidos de tal modo que tudo pertenca
a todos (Rep. IV, 424a), com o objetivo de descentralizar a familia, evitando a
preocupacdo com a propriedade individual, mas também enunciando um provérbio
recorrente em outras passagens platonicas (Fedro, 279c; Lisis, 207¢), quanto a tradicdo
pitagorica. O que € posto em comum, conforme Butti, € a funcdo, que diferente da
primeira comunidade, descrita em Rep. Il — que estava coesa por suas diferencas —
agora, o que une os cidaddos € um modelo baseado na semelhanca, que dirige sua atencéo
ndo “as mulheres como objeto da comunidade, mas como sujeito” (Butti, 2016, p. 81). A

sequir, reproduzimos o esquema feito pelo autor:

Quem participa da comunidade: todos os homens e mulheres (a natureza
humana, com o exemplo de médicos e arquitetos) ou especificamente homens
e mulheres do grupo dos guardides (atividades de musica e ginastica, filosofia
e guerra); O que é posto em comum: erga (atividades, funcdes); Natureza do
ato de pdr em comum: comunhdo (as mesmas fungbes sdo possuidas por
homens e mulheres). (Butti, 2016, p. 82)

Cornelli (2011), no artigo “A comunidade Pitagdrica: tipologia e identidade”,
descreve duas categorias importantes para a compreensdo do pitagorismo: a vida em
comum — monastica — e a comunhao dos bens. O termo philia é central tanto para a gestdo
da vida comunitaria, quanto é um conceito que define toda a realidade (p. 236). Além
desses fatores, o autor também pontua que havia prescri¢cdes reprodutivas destinadas as
mulheres dessa comunidade — dado seu status de igualdade com o homem. E evidente
que podemos encontrar semelhancas entre a koinonia platdnica e a pitagorica, no entanto,
questiona Cornelli, podemos dizer que Platdo pensou a comunidade da Republica com

base na experiéncia pitagorica em Crotona?
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Garnsey (2016) defende que, certamente, Platdo teria sofrido influéncia do
pitagorismo no que diz respeito aos conceitos de amizade e compartilhamento, mas
discorda que a Republica seja embasada na comunidade de Pitagoras, isto é, a
comunidade descrita por Platdo tem seu mérito particular. Garnsey referencia Jamblico e
sua acusacao da apropriacao da ideia pitagdrica da estrutura politica baseada na proporcgédo
geomeétrica por Platdo. No entanto, o autor argumenta que, dada a escassez de fontes, ndo
podemos considerar a dimensdo da divida de Platdo com Pitagoras, quanto menos
desconsiderar o potencial inventivo e original de Platdo. Ha que se sublinhar ainda
(Fuente, 2014, p. 177) que o pensamento pitagorico a respeito de equilibrio matematico-
musical e harmonia é o ponto de partida de certas no¢Bes basicas para o pensamento
politico grego, isto €, seu pensamento possui ndo apenas relevancia ontoldgica, mas
politica na recepcédo que Platdo faz na Republica.

Cornelli (2003) argumenta que houve trocas reciprocas entre 0s pitagoricos e a
academia, para sustentar esta afirmacgdo, trabalha com a Metafisica de Aristételes,
buscando mostrar que a contribuicdo do peripatético tem relevancia historiogréfica por
nos permitir enxergar a leitura que a tradi¢do platonica tem da pitagorica, tratando-se de
uma absorgdo. Platdo estaria “evidentemente utilizando os principios (archai) pitagoricos
para fundamentar, do ponto de vista da dialética dos principios supremos, sua teoria das
ideias” (Cornelli, 2003, p. 46). Com base nas reflexdes de Aristételes, Cornelli chega a
afirmar que Platdo ndo teria sido o primeiro a pensar a diferenciacdo entre mundo sensivel
e mundo inteligivel, segundo o qual Platdo teria apenas “trocado o nome” daquilo que os
pitagéricos chamaram “imita¢do” para “participacdo”, referindo-se a existéncia das coisas
sensiveis por participacdo da esséncia (ousia).

Precisamos fazer uma importante digressdo a respeito da figura da mulher dentro
do pitagorismo. Sattler (UFSC), em “Os Textos e as Cartas Pedagdgicas das
Pitagdricas”, iniciativa do Projeto “Uma Filésofa Por Més”, afirma que deveriamos levar
a sério a sugestdo de Marguerite Deslauriers, de que talvez tenham existido pouquissimas
mulheres engajadas em projetos filos6ficos, muito em virtude de “Caréncias formativas
educacionais, sociais e politicas que as mantinham presas a uma iletrada vida de siléncio
ou que, quando muito, as segregavam a um nicho filos6fico de menor importancia afeito
a domesticidade e a feminilidade” (Sattler, 2020, p. 107).

A luz das assercbes pessimistas de Deslauriers, Sattler chama atencdo para o
carater excludente da filosofia, apontando duas desconfortaveis questfes a respeito das

mulheres na filosofia, isto é, a afirmacgdo de que ndo houve mulheres fildsofas e que, se

20




SILVA, V. A.S.

houve, sua filosofia assume um carater eminentemente feminino (Sattler, 2020, p. 108).
Essas constatacfes colidem com outra dificil questdo, segundo a qual é dificil definir o
que tem “maior” ou “menor” importancia ou o que ¢ ou nao filos6fico. O que Sattler
constata, a partir das Vidas de Diogenes de Laércio, € que houve uma intensiva
participacdo das mulheres dentro dos circulos pitagoricos, chegando a apontar o nUmero
de 17 mulheres e 218 homens, o que a faz supor que o pitagorismo, de fato, propague
uma educacao filosofica aberta.

O dossié conta com o nome de 13 pitagoricas: Aesara de Lucania (Sobre a
natureza do ser humano); Melissa (Carta a Cleareta); Myia (Carta a Filis); Arignote
(Sagrados discursos sobre a matematica e sua relagdo com a harmonia e 0 cosmos);
Fintis (Sobre a moderag&o da mulher); Perictione | (Sobre a harmonia da mulher/Sobre
a mulher harmoniosa); Perictione Il (Sobre a sabedoria); Teano de Crotona (Sobre a
Piedade); Theano (Sobre a imortalidade e a transmissdo das almas); Theano Il (Carta
para Eubole/Carta para Euclides, o Doutor/ Carta para Eurydice/ Carta para Callisto/
Carta para Nikostrate/Carta para Rhodope, o Filésofo/Theano para Tim(ai)onides);
Ptolemais de Cirene (Sem titulo).

Privilegiamos o Tratado Sobre a Moderacdo da Mulher de Fintis, atraves dele,
reforcamos o ponto de Sattler sobre o carater feminino que a filosofia das mulheres
assumia na antiguidade, evidenciando vida domestica como um topos filosofico. A
descricdo que Fintis faz da virtude da mulher gira em torno da moderacéo, a maior virtude
que ela pode ter. Fintis diz que ha coisas que sdo proprias ao homem e coisas proprias a
mulher, para 0 homem ela considera préprio — dirigir o0 exército, governar a cidade e o
discursar para o povo. J& para a mulher, o cuidado da casa e 0 servico constante ao esposo
e a familia, até entdo ndo encontramos diferenca com o carater tradicional de submisséo
imposto as mulheres.

Apesar dessas descricOes sobre o que € proprio a cada um dos sexos, Fintis
acredita que ha virtudes que sdo compartilhadas entre as mulheres e os homens: Valentia
(andreia), a Justica (dikaiossyne) e a prudéncia (phrénasin), assumindo que € conveniente
gue se cultivem tanto as virtudes relacionadas ao corpo, quanto aquelas proprias a alma.
As notas de traducdo sugerem que a tese mais inovadora contida no fragmento de Fintis
é a reivindicacgéo da capacidade da mulher para filosofar. Sublinho, no entanto, outra tese
importante apresentada pela pitagérica, quanto aquelas virtudes relacionadas ao corpo, é

mais apropriado que o homem exercite algumas, enquanto, outras, a mulher.
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Satter afirma que as epistolas analisadas representam uma espécie de “assisténcia”
as mulheres para a formacdo da virtude, através de leituras e performances publicas,
exercicios educacionais em filosofia, retdrica e critica literaria. No entanto, a autora
desconstroi a esperanca de que essas producdes fossem veiculadas no mesmo espaco
educacional ocupado por homens.

Sattler frisa que o propdsito epistolar era aconselhar as mulheres em suas
condutas, isto &, para instruir o amadurecimento do papel pedagdgico desempenhado por
elas. As cartas, portanto, agiam como ortopedia, corrigindo posicionamentos para que a
mulher ndo transgrida suas funcGes socialmente aceitas, bem como se torne um modelo
que combine intelectualidade e moralidade, evitando o desvio e o descuido. Essas
mulheres de “excelso carater, dignas de orientacdo exemplar e proprias a imitagao”
(Sattler, 2020, p. 119) séo as que recebem o titulo de filésofas, produzindo uma filosofia
do domeéstico.

Justificamos esta breve digresséo e a escolha do Tratado de Fintis por possuir
alguns pontos de semelhanga com a proposta da paridade de fungdes descrita por Platdo,
mas também para evidenciar a controveérsia presenca de mulheres também no circulo
filoséfico de Pitagoras, que, conforme procuramos sustentar no presente texto, € mais
uma das influéncias para Platdo em sua cidade em que mulheres podem ser fildsofas. Os
propdsitos  retdrico-instrucional e moral-filos6fico das pitagéricas agem como
“curriculos” escolares.

Esse dificil status também compartilham as mulheres na filosofia platonica, seja
por sua forca fisica inferior na classe dos guardides ou pela manutencédo de sua condicao
vulnerdvel na classe dos produtores. De todo modo, é significativo investigar que, assim
como os conceitos de harmonia e bens em comum, Platdo também tenha recepcionado a
educacdo das mulheres conforme o exemplo do pitagorismo que, apesar de suas ressalvas
quanto a educacdo para a filosofia doméstica, compreende a mulher enquanto um ser
capaz de produzir filosofia e influenciar positivamente na felicidade polis.

Jaeger (2001, p. 806) aponta que ndo € impossivel que Platdo se apoie também no
modelo de Esparta para tragar seu projeto, pois podemos encontrar semelhancas entre a
cidade ideada e a espartana. A familia, enquanto instituicdo juridica, é sacrificada por
Platdo — explica Jaeger — bem como a acumulagéo de propriedade material na classe dos
guardides, visto a organizagdo familiar fomentar o egoismo econémico. Esta interferéncia
da-se com a ambigdo de “por o individuo permanentemente a servigo do estado” (Jaeger,

2001, p. 813), tal pratica era semelhante em Esparta, onde o0s deveres civicos
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desempenhavam um papel central na vida do homem da classe dominante, em detrimento
da vida familiar. O helenista explica que € possivel que essa afinidade existente entre o
estado platdnico e o espartano em relacao a familia, também possa ser vista na instituicéo
das refeigdes publicas.

Temos mais razdes para acreditar que Platéo teria sido influenciado por Esparta,
Lessa (2007, p. 85) frisa “a associacd0 de praticas de exercicios fisicos ao universo
feminino se restringe especificamente a cultura espartana”, aponta, ainda, que possuimos
mais evidencias a respeito dessas praticas desempenhadas pelas mulheres do que de
qualquer outro aspecto de suas vidas. Também recorrendo a Plutarco, Lessa afirma que a
prética de corridas, lutas, arremesso de dardo e disco fortaleciam o corpo da mulher para
que chegassem a suportar a gravidez e as dores do parto. Lessa resgata a analise feita por
Pomeroy quanto a realizacao de atividades esportivas femininas como parte integrante de
festivais religiosos em honra a divindades femininas, como consta no testemunho de
Pausanias sobre as Heraias, festivais em honra de Hera. Fuente (2014) afirma que existem
ecos das constituicdes excelentes em voga quando falamos das origens do conceito de
Koinonia, como € o caso da situacao atipica que a mulher déria estava submetida.

Apesar das possiveis influéncias de Platdo, o feminino, por sua condicdo
degradada, ndo deixa de ser posse do masculino, permanecendo constantemente a
menoridade, mas com utilidade nas relacbes de manutencdo de parentesco, isto €, no
casamento e na geracdo de cidadaos legitimos (Domingues, 2019, p. 4). A partir desse
modelo androcéntrico de domesticidade do feminino, onde suas atribuicdes estavam
vinculadas ao cuidado da casa e a geracédo de filhos, € possivel pensar como executavel a
proposta platonica no livro V da Republica? A mulher, que estava reclusa ao oikos,
tecendo e fiando, é possivel atribuir-lhe um trabalho de dimenséo fisico-intelectual como
a de guardia?

Conforme argumenta Silva (2013, p. 45), a dicotomia entre homem e mulher ndo
é sem propésito e se funda na doxa da diferenciacdo entre soma e psyché — é possivel
observar uma semelhanca com hierarquia entre corpo e alma, onde o feminino (corpo -
hybris) é ontologicamente distinto do masculino? (alma - 16gos), sendo um corpo tutelado

pelo kryos, secundario e inferior.

4 “Por um lado, os homens sdo descritos por no¢des como autocontrole, racionalidade e sophrosyne,
conceitos privilegiados; e, por outro, as mulheres sdo descritas como a negacdo daqueles: descontrole,
irracionalidade, desequilibrio, conceitos subalternizados. A dicotomia é arquitetada de tal modo que as
mulheres ¢ atribuida a equivaléncia com o corpo e natureza, e aos homens, a mente e a cultura” (Silva,
2013, p. 46).
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2 - Educacdo das mulheres e a utilidade politica dos corpos

H& uma relacdo ambigua entre discurso e silenciamento que pode ser analisada
como uma categoria politica na Grécia Antiga, o primeiro associado a figura do homem,
detentor da cidadania e, portanto, da palavra publica, o segundo enquanto uma conduta a
ser seguida pelas mulheres. A introducdo da mulher no ambito da politica, do discurso,
isto é, da cidadania, era algo distante e que representava anarquia para os atenienses. As
informacdes veiculadas pelas mulheres estavam centralizadas nas teias informais, mas
muito dificilmente, salvo em estado de excecdo, a niveis institucionais. A filosofia e a
medicina antigas foram enfaticas ao versar sobre a insuficiéncia da mulher, sua inaptiddo
para a voz publica devido a auséncia de 16gos (Lessa, 1999, p. 156).

Aradjo (2019, p. 142) afirma que a gldria das mulheres estava vinculada ao
siléncio, garantindo sua invisibilidade como um cédigo de conduta social, enquanto a
virtude masculina estava atrelada a coragem para o combate, a0 dominio do logos,
exibindo sua habilidade oratéria em praca publica. Os homens atenienses do periodo
classico, defende Silva (2013, p. 20), conceberam uma imagem nefasta da mulher, que
operou sobre seus corpos a reducdo da condicdo humana, gerando o desprezo e o
confinamento desses corpos, que eram Vvistos ora como instrumento de satisfacdo, ora
como instrumento de reproducdo do cidadao legitimo.

Silva (2013) questiona se essa diferenciacdo estava calcada em uma origem
cosmoldgica mais antiga, isto é, na representacdo grega da mulher que remonta Pandora,
que ¢ tida como um “mal entre os homens” (Hesiodo, Teogonia, v. 570). A desmesura de
Pandora ¢ tomada como um “pecado originario” pelo qual a mulher h4 de pagar, prova
disso é a instituicdo do casamento® para assujeitar as mulheres e Ihes impor regras
reprodutivas, exigéncia da virgindade e o dote como requisito para o casamento.

A esposa, em contrapartida, desempenha um papel central na politica da cidade
“j4 que os homens precisavam garantir a descendéncia legitima” (Silva, 2013, p. 36). A
autora defende que essa troca de mulheres entre familias aristocraticas era uma espécie
de eugenia do povo ateniense, onde se visava manter assegurada a transmissao da heranca
familiar, isto é, mais do que um contrato entre familias, 0 casamento era uma instituicao

financeira, em que a mulher era a propriedade. A pdlis reconhece no oikds, na unidade

5 “Como observou Vernant, naquele contexto matrimonial, as mulheres eram tomadas como objeto de troca
das familias aristocraticas, o que lhes permitia ‘criar vinculos de solidariedade ou dependéncia, adquirir
prestigio, confirmar vassalagem’” (Vernant, 1992 apud Silva, 2013, p. 37).
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familiar, uma unidade social de grande importancia, por isso exerce seu controle para que
o funcionamento da casa seja pleno.

Antes de nos determos nas especificidades do livro V, é pertinente pontuar que,
ainda que a Republica anteceda em composi¢do o Timeu®, as concepcdes parecem mudar
consideravelmente — reservado o carater politico da Republica e ontologico do Timeu -
tendo em vista que na primeira, Platdo introjeta a mulher na vida publica de sua polis
ideal, de modo contraditério a cultura ginecofébica que considerava as mulheres como
um estorvo, seja pelo que foi legado pela tradi¢ao hesiddica ou pela manutencdo de um
ideal de inferioridade moral e fisica da mulher. Segundo Silva (2013, p. 59) a dominacao
politica da mulher sé é possivel gracas a perpetuagdo de narrativas como a de Pandora ou
a de Timeu no didlogo homo6nimo, uma vez que estabelecem um lugar cosmoldgico da
mulher a partir da representacdo que fazem do seu corpo, reafirmando as praticas ja
vigentes.

A respeito dessa cultura ginecofobica, é necessario assinalar que, antes da
migracdo do arcaico para o periodo da democracia grega existia uma delimitagdo entre os
servigcos de mulheres oriundas da aristocracia — que compreendia o fiar e o tecer e que,
segundo Fabio de Souza Lessa, constituia uma sophia e uma tékhne essencialmente
femininas — e o servigo das servas, isto €, o relativo ao doméstico. Maria de Fatima Silva
alega que o trabalho feminino na Grécia Antiga possuia uma dimensdo social por
exceléncia (tecelagem) e uma estigmatizada (servi¢os domésticos).

Selecionamos alguns passos de relevancia presentes na Republica que nos guiam
na compreensdo sobre o dificil status da mulher em Platdo. Em Rep. Il 387 b-e, 0
contexto é a discussao entre SAcrates e Adimanto para definir as diretrizes da criagdo dos
fabulistas a partir da educacao dos futuros combatentes. E consenso entre eles que alguns
contos devam ser rejeitados — visto ndo instigar o ensinamento adequado para liberta-los
do temor da morte (Rep. 111, 386a) — tornando-os, pois, guardas efeminados. Portanto, o
que Platdo propde com tal rejeicao é a supressao de determinadas composi¢des poéticas
que excitem além do que convém aos guardas, além disso, é preciso também retirar as
lamentacOes e queixas desses varodes ilustres, uma vez que tais homens séo tomados como

padrdes de exceléncia heroica.

6 “Os que as dominassem [as paixdes], viveriam na justica e os que se deixassem dominar por elas, na
injustica; quem vivesse bem todo o tempo para eles concedido, voltaria a morar na sua estrela nativa, onde
passaria uma existéncia feliz e congenital, e quem falhasse nesse ponto no segundo nascimento passaria
para uma natureza feminina” (Platdo, Timeu, 42b-c).
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Se, o que, até agora, os poetas fizeram foi um mau retrato “uma descrigdo erronea
da natureza dos deuses e dos her6is, a maneira de um mau pintor” (Rep. I, 377e),
segundo Jaeger, as interposi¢des de Platdo — mutilagGes da epopeia homérica e recriagao
poética — representam uma forma de depuracdo da cultura musical, que deve ser encarada
como uma eliminacdo de ideias moral e religiosamente indesejaveis para a educagédo dos
homens de natureza superior, justificando a triagem e selecdo do que compora aquilo que
é forcoso que seja mimetizado para o desenvolvimento da valentia e dominio de si
préprio.

Evitar a imitacdo continuada é uma ambicao de Platdo — nos explica o helenista —
pois mimetizar toda sorte de tipos que ndo participem do ideal de kalokagathia influencia
o carater do espectador transformando sua alma, portanto, é necessario, que aquele que
estd sendo educado para a funcdo de guardido ndo imite nada que fuja a areté auténtica.
Em 399a-c Sécrates define duas modalidades de harmonia, indicando que convém imitar
0 tom de voz e a expressdo guerreira, sendo adequadas a violéncia e voluntaria com as
duas modalidades que um guerreiro deve possuir. Esse passo esta em consonancia quando
retornamos a 375c, passo em que fica expresso como deve ser a constituicdo do
temperamento dos guardides: mansos para seus familiares e agressivos para 0s inimigos.

Araljo (2017), sublinha que ha uma desproporcao entre os tratamentos da poesia
e da ginastica, sendo o filésofo responsavel por se ocupar em grande parte da fungédo
educativa da musica, induzindo seu leitor a encarar a ginastica como um agente
secundario na paideia. Araljo apoia seu argumento resgatando o contexto do passo 403d-
e, em que Sdécrates enfatiza que é a alma boa que mantém a sanidade do corpo, ndo o
contrario. Defendendo que ha dois conceitos de ginastica — ginastica da temperanca e
gindstica para a coragem — envolvidos na paideia, Araljo argumenta que 0 que Socrates
sugere € que “¢ o inalienavel discernimento do proprio educando que serd responsavel
pela sua ginastica” (Aratjo, 2017, p. 136), isto quer dizer que € a educacdo poética, o
discernimento, que preside o cuidado com o corpo. Portanto, a autora defende que,
diferente da educacdo pela poesia — que, necessariamente, requere um tutor — a educacéo

pela ginastica’ é uma autoeducagao.

" A poesia, conforme Araljo nos apresenta a tese socratica, ensina a ginastica, ao passo que nos revela a
noc¢ado de harmonia que deve reger as composi¢des musicais destinadas a educagdo. Uma gindstica simples
e adequada, com a prética do regime, irmd da musica, torna o corpo sdo. Concordamos com a analise feita
pela autora ao discorrer que a ginastica é uma espécie de “autocuidado decorrente da temperanca produzida
pela emulagdo de um certo modelo poético” (Aratjo, 2017, p. 139). Enfatizamos a importancia do passo
404d-c para esta discussdo, em que temos estabelecida a relacdo entre variedade/doenca e
simplicidade/temperanca, isto é - em analogia com a musica - a variedade de sons gera uma perturbagdo na
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Retornando a constituicdo dos guardas, Socrates e Adimanto observam que é
necessario que os guardas se dediquem exclusivamente a liberdade da cidade, evitando
imitar qualquer modalidade de torpeza, para que venham a tornar-se “corajosos,
temperantes, santos, livres e tudo do mesmo género” (395¢). Novamente, nesse passo,
temos uma ressalva sobre imitacdo da conduta das mulheres, seja no ato de insulto ou
rivalidade com os deuses, mesmo em lamentac¢bes. Ainda quando os assuntos séo as
prescricdes para evitar a imitacdo da pusilanimidade, a figura feminina assume um caréater
de ser passional, tresloucado, obsceno, desgracado, isto é, indigno de ser reproduzido por
aquele grupo que deve apenas mimetizar o carater mais elevado da paideia.

A seguir, h4 uma aproximacdo das mulheres ao pensamento mesquinho, bem
como a vilania (Rep. 1V, 431c) e a cupidez, associado a desmedida, tudo o que deve ser
evitado pelos combatentes. Devemos ter bem delineado que a Republica se trata da
formacdo de uma cidade, seus tijolos, bem como seus valores, estdo sendo levantados,
por isso, sublinhamos a importéncia de diferenciar os cidadaos de natureza superior, que
séo, segundo Platéo, capazes de dominar a multiplicidade e variedade das paixdes, dores
e prazeres, presentes, de regra (Rep. 1V, 431c), nas mulheres, criangas e escravos.

Ainda sobre as queixas e lamentacfes, é possivel encontrar outra recorréncia no
livro VIII, quando temos a descri¢do do homem e governo timocraticos, sua constituicdo
preocupada com questdes exclusivamente materiais, satisfacdo de seus apetites, afei¢cdo
mais a ginastica que a musica, vindo a tornar-se desse jeito “quando ouve a mae queixar-
se (...) Pois é o que fazem coerentes sempre com sua natureza.” (Rep. VI1II, 549 d-e).

Para Platdo, podemos caracterizar o homem e 0 governo de cinco maneiras: 1.
Reégio; 2. Timocratico; 3. Oligarquico; 4. Democratico e 5. Tirano, sendo o ultimo sempre
0 mais pobre e insatisfeito (578a), pois encontra-se acorrentado, passando a maior parte
do tempo “fechado em casa, como as mulheres” (Rep. IX, 579c¢). Logo, constata-se que a
mulher é aproximada com o individuo de alma desgovernada. Este ser, incapaz de
governar a si proprio, encontrando-se entregue as lamentacdes infindaveis - tal como na
poesia, ja restrita — tem em Platdo, um status dificil de definir, visto poder assumir tanto
um potencial de desmesura, quanto louvavel, racional e justo na figura da guardia.

Silva (2013, p. 71) aponta que a defesa de Platdo a instrugdo das mulheres nédo
esta ligada a questoes de género tratadas pelo feminismo contemporaneo, pois “com sua

proposta, ndo tem como objetivo a eliminacéo da discriminacdo de sexo do estado ideal;

alma, ao passo que também gera uma a doenca no corpo. Em contrapartida, a temperanca gera na alma
harmonia, enquanto produz satide no corpo.
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e ele ndo escapa de um pensamento que objetifica as mulheres”. Na Republica, onde a
tratativa é ético-politica, Platdo parece se afastar de uma abordagem bioldgica, que leva
em conta a diferenca, mas, a0 mesmo tempo, levanta a tese da fragilidade/debilidade do
corpo feminino.

A partir de 451d temos delineada a discussao entre Socrates e Glauco sobre o
principio referente ao nascimento e a educacgdo das mulheres, recorrendo ao argumento
dos cées. Através dessa analogia, o interlocutor do filésofo admite que tudo é feito em
comum entre cdes machos e fémeas — as cadelas vigiam e cacam lado a lado com os cées,
sem diferenciacéo por seu sexo, pois ndo ha trabalho exclusivo para cada um —logo, assim
devera ser entre os homens e as mulheres, portanto, se quisermos que as mulheres
desempenhem a mesma funcao que os homens, terdo de receber igual educacéo.

Elas devem, portanto, aprender a musica e a ginastica, constitutiva do
temperamento manso e agressivo dos guardas da cidade. Esta Gltima, em especial, a arte
da guerra, deve ser praticada em conjunto com os homens, do mesmo modo, nu nos
estadios, ainda que o fato do exercicio despido possa causar a aparéncia ridicula “tal como
se da com os velhos” (452 a-b). Marcelo Marques (2010, p. 431) argumenta que essa
reflexdo gera uma espécie de relativismo cultural®, uma vez que é posta em questdo a
dbxa ou o que é aceitavel socialmente para a educacao. Lessa (2011, p. 40), em seu artigo
O ginéasio como espaco de formacdo de cidaddos: as praticas esportivas na Grécia
antiga, defende que o ginasio no periodo classico possuia uma significacdo ndo apenas
social, mas ética e militar. Social, pois compunha o ethos agonistico do cidadao; ético
porque permitia o desenvolvimento de atributos como a coragem e a virtude; militar
porque preparava 0s jovens para a guerra.

Através do trabalho documental com imagens, Lessa analisa a nudez dos atletas
em figuras, datadas entre 510 e 500 a.C, notando a total auséncia de vestimentas dos
atletas e a valoracdo feita pelo pintor da beleza apolinea dos corpos jovens, segundo 0
autor, ha varios significados para o corpo nu na pratica do esporte, seja a distin¢do entre
fortes e fracos, civilizados e barbaros ou honrados e desonrados, seja como for, o ato de
exibir o corpo “confirmava a dignidade da cidadania e reforgava os lagos civicos” (Sennet

apud Lessa, 2011, p. 46), este mesmo principio Platdo afirma no passo 457a °.

8 Sobre o julgamento dos exercicios femininos nus, Marques comenta: “A avaliacdo estética do que se
oferece a visdo envolve muito mais do que as impressdes sensiveis imediatas” (Marques, 2010, p. 431).

% “Logo, terdio de ficar nuas as mulheres dos guardas, pois vestirdo virtude em lugar de roupa, como terdo
ainda de participar com eles de trabalhos de guerra e das demais ocupagdes que visem a proteger a cidade,
sem cuidarem de mais nada” (Rep. V, 457a).
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Ja Jaeger diz que a exigéncia platonica de nudez do corpo feminino € um sinal de
mudanca®® de espirito, pois Platdo compreendia que tal exigéncia seria contraria aos
costumes de entdo, mas replica que a implantacdo da ginastica masculina nua também
gerou indignacdo. Marques faz uma importante analise do passo 454c, sustentando que
Socrates mostra que ha uma natureza comum entre homens e mulheres que antecede
certas diferencas instituidas, sendo a justificativa maior para que a educagdo comum seja
posta em prética na cidade perfeita. No passo em questdo, SOcrates se queixa de
comecarem a discutir as naturezas diferentes, sem, nem mesmo, considerar o sentido de
identidade e diferenca em si mesmos, Marques se refere as diferencas e identidades
através de duas categorias: relativa e absoluta.

O filésofo exemplifica as naturezas diferentes ao comparar um médico a outro
médico e um médico a um carpinteiro (454d). Deve-se ter cuidado aos diferentes sentidos
nos quais usamos o termo “natureza”, os dois médicos, explica Marques?!, tém a mesma
natureza em relacdo a ocupacdo, mas um médico e um carpinteiro tém naturezas
diferentes em relagdo a ocupacdo, é uma determinacéo ulterior, logo, essas semelhancas
ou diferencas existentes ndo devem ser confundidas em outros planos.

Marques (2010) defende que Socrates utiliza 0 termo natureza em, no minimo,
dois planos, sendo um relativo a dimensdes particulares e outra natureza pensada
enquanto esséncia, onde a segunda estaria, proxima do que ele define como uma “natureza
humana inteligivel”, em que as diferencas entre homens e mulheres ndo impediriam que
eles desempenhassem fungdes iguais na cidade. A natureza como esséncia*?, segundo o
autor, unifica o género humano, enquanto a natureza particularizante justificaria as
diferencas existentes. Marques finaliza argumentando que a configuracdo de Republica
V, apresentada como paradoxal, nos prepara para um debate porvir, que serd a da
distingdo entre doxa e episteme. Nesta mesma linha, Jaeger nos comunica que Platdo

considera que h&a um erro dialético em se considerar os conceitos de igualdade e diferenca

10 «E possivel que Platdo tivesse presente também o precedente de Esparta, ao formular a sua exigéncia da
ginastica nua da mulher, pois a tradicao vinda até nos, fala-nos de que as donzelas espartanas praticavam
nuas os exercicios fisicos” (Jaeger, 2001, p. 817).

11 “Diferengas em um plano, ou segundo um aspecto, podem levar a supor que haja diferencas em outros
planos ou segundo outros aspectos; para se estabelecer qualquer plano de semelhanca ou identidade, é
inevitavel que se atravesse os multiplos planos de alteridade; a identidade dialética sé se constitui nessa
rede de diferengas construidas dialogicamente” (Marques, 2010, p. 436).

12 “Com relacfio as naturezas, ha diferencas entre homens e mulheres, mas também ha semelhancas; ha
diferencas diferentes e semelhangas diferentes; ser capaz de discriminar essas diferengas é decisivo para se
compreender melhor as naturezas (de cada um) e a natureza que lhes ¢ comum, sua identidade inteligivel”
(Marques, 2010, p. 440).

29




PRISMA, Vol. 6, N° 2, jul. / dez. de 2024, p. 16 - 36.

enquanto absolutos “sem levar em conta o tipo especial de atividades em relagdao ao qual

se fala de igualdade ou diferenca de constituicao” (Jaeger, 2001, p. 817).

3 - Argumento politico e ontoldgico da inferioridade fisica e moral a partir
da dicotomia entre soma e psyché

Para tratar do argumento politico e ontoldgico da inferioridade fisica e moral da
mulher, recorremos a dicotomia entre soma e psyché existente no corpus platonico. Se
quisermos entender melhor a questdo da superioridade da alma em detrimento do corpo,
devemos recordar que Platdo estabelece uma relacdo direta entre a alma (racional,
irascivel e apetitiva) e a cidade (dividida em classes: governantes, guardides e
produtores).

O corpo é um elemento material, sensivel, sujeito a desejos fisicos, diferente da
alma, a parte mais proxima dos deuses que o ser humano possui. A parte apetitiva ou
concupiscente da alma é responsavel por mediar os desejos fisicos, é a parte mais humana
da alma, pois esté diretamente ligada aos aspectos sensiveis da existéncia do homem. O
lado apetitivo da alma é responsavel por harmonizar a racionalidade da alma com os
desejos do corpo. Ja a racional é a sede da razdo, a parte mais divina da alma, sua origem
transcende 0 mundo material, logo, é a parte que deve governar as outras duas. Os
governantes-filésofos representam a parte racional da alma; os guardiBes a parte irascivel
e os produtores sdo associados a parte apetitiva. E evidente, a partir dessa breve
explicacdo, que Platdo constrdi seu modelo de cidade ideal calcado numa hierarquia que
respeita a triparticdo da alma.

O corpo, soma, é relegado a desempenhar fungdes secundérias na cidade, motivo
pelo qual acreditamos que Platdo da um tratamento inferior a ginastica na obra. A politica
platdnica € baseada na ideia de que esse corpo fisico, envolto em toda espécie de
distracBes sensiveis, influencia negativamente a capacidade para participar da vida
publica. E por esse motivo que Sdcrates defende a exclusio dos inaptos da governanca de
sua cidade em 370b-c, alegando que tudo deve ser feito conforme a natureza, dado que
cada um difere em suas habilidades.

Em 415a Sdcrates nos descreve o mito dos metais, justificando, mais uma vez a
hierarquia existente entre seus cidaddos. O ouro compde aqueles que apresentam
capacidade de comando, aos auxiliares cabe a prata e, por ultimo, aos produtores resta o

bronze. Dessa maneira, as diferencas de classe sdo atribuidas a uma origem natural, mitica
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e divina. Ontologia e politica estdo profundamente associadas na Republica, visto que o0s
“inadequados” tém suas posi¢des sociais baseadas em caracteristicas primordiais.

Depois de explicarmos o argumento e relaciona-lo com a dicotomia, é preciso
pontuar que sua escolha esta justificada por ser a mulher sempre associada ao soma,
distanciada da psyche, pois esta esta sempre proxima dos atributos masculinos, isto é, a
mulher é desejo, matéria e desregramento, enquanto o homem é definido por fixidez,
racionalidade e harmonia. O homem deve, entdo, dominar a mulher, da mesma maneira
que a alma deve exercer o seu dominio sobre o corpo. Se dissermos que a dicotomia entre
esses dois estagios reforca a hierarquia entre seres humanos gerando uma concepcao de
inferioridade, ndo estaremos nos distanciando da condigdo feminina em vigor na
sociedade ateniense, tampouco do corpus platonico.

Saxonhouse (1976), argumenta que a introducdo da mulher na Republica custa
Seu corpo e caracteristicas proprias ao feminino, elas estéo livres do peso do soma, estdo
dessexualizadas de todos os desejos. Conforme a autora, homens e mulheres s&o
submetidos ao modo de vida austero, mas isso acontece de uma forma mais violenta com
a mulher. Antes do livro V (Saxonhouse, 1976, p. 197), a pesquisadora pondera, as
mulheres aparecem como responsaveis por excitar a paixao erética nos homens e tardar
0 processo de abstracdo do corpo, um exemplo disso é a rainha da Lidia que seduz o
ingénuo Giges.

As mulheres sdo provocadoras do eros sexual, portanto Socrates deve desregrar
seu retrato anterior; ele deve dessexuar a fémea, torna-la nula qualquer atracdo ou fungédo
erética especial. Pontua, ainda, que Sécrates negligencia o papel reprodutor da mulher,
removendo sua physis individual (Saxonhouse, 1976, p. 199). A natureza da mulher
enguanto portadora de um corpo com especificidades e sua natureza sexual de procriadora
é esquecida, para a autora, a exceléncia do oficio ndo pode ser separada das habilidades

corporais do individuo, alegando que:

Uma vez expurgado de suas habilidades bioldgicas pertinentes e severamente
circunscritas suas necessidades, o corpo pode ser readmitido na cidade. E um
corpo que deve ser preparado para a guerra, ndo um corpo que responde a
estimulos — seja comida ou sexo. Mulheres e homens se exercitam na palestra,
nus um ao lado do outro, 0 que ndo causa riso ou vergonha, pois ambos 0s
sexos sdo insensiveis as qualidades erdticas de seus corpos e ao desejo de
procriacdo (Saxonhouse, 1976, p. 200, traducéo nossa).

Anular as qualidades femininas para introduzi-las na vida politica € igualar a

mulher ao homem, tornando-a um macho atenuado. Apos todas essas ressalvas sobre a
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physis da mulher, a autora afirma que Socrates € estimulado a pensar o restabelecimento
do eros sexual para preservar a cidade, sob o disfarce do sagrado ou do honrado, a paix&o
sexual é reintroduzida na cidade ideal, para atender as necessidades da polis.

Diferente de Platdo, aduz Saxonhouse, Aristéfanes ndo precisou dessexualizar
Lisistrata para inseri-la na arena politica, ele ndo sacrificou seu papel de fémea da espécie.
A tese de Saxonhouse aproxima o status da mulher e do filésofo na Republica, afirmando
que hd um paradoxo na ideia de filosofo-governante, pois a natureza do filésofo ndo se
move em direcdo a politica, nem as opinides, mas em direcdo ao mundo do ser. As
mulheres, assim como os fildsofos, sdo individuos privados da vida publica no corpus
platénico. O filésofo faz suas investigacGes sem ponderar as consequéncias politicas —
vide o exemplo do proprio Socrates e seu julgamento na Apologia — ja a mulher
desempenha suas tarefas no ambito privado independentemente das circunstancias
politicas.

Conforme Saxonhouse (1976), esses atores sociais partilham a mesma tenséo de
introducgdo na arena da politica. Entendo que a autora faca essa aproximacao por conta da
remocao tanto da mulher, quanto do filésofo, de sua physis — de seu locus privado - mas
considero perigoso afirmar que a mulher, concebida como um ser humano de menor valor
pela tradicdo, partilha com o filésofo, homem e de reconhecida acuidade intelectual, a
mesma tensdo. Socrates, entdo, remove a physis da mulher, a0 mesmo tempo que cria
uma imagem de si préprio como parteiro das ideias e passa a fazer sua filosofia com base
nos temos “nascimento” ¢ “parto”, o que constantemente lembra a fungéo bioldgica que
ele retirou de suas guardias.

Saxonhouse (1976), indica ainda que ha uma necessidade que um oposto tem do
outro, enfatizando que eles ndo devem ser igualados, isto €, a fémea, com suas
carateristicas particulares, ndo deve ser transformada em macho, bem como o fil6sofo
ndo pode ser transformado em politico. Ela esclarece que o que talvez a Republica queira
transmitir é a imperfeicdo politica, sua tensdo entre as categorias publico/privado,
opinido/sabedoria e entre guerra/tecelagem, completo sugerindo a tensdo entre physis e

nomaos.

Concluséo
Segundo Silva (2013, p. 59), as mulheres sdo definidas pela imagem que os
homens tomaram como a sua propria natureza, tal representacdo estabelece o lugar

cosmoldgico e politico a partir de seu corpo. Como apresentamos anteriormente, a relacéo
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entre 0 homem e a mulher pode ser pensada da mesma forma que se pensa a superioridade
da psyché sobre o soma. Tendo em vista essa tradicdo que toma a corporeidade como
atributo feminino e a inteleccdo como masculino e as j& desenvolvidas reflexdes de
Saxonhouse, podemos pensar que a introjecdo das mulheres no corpo politico se da com
vistas a utilidade que elas desempenham na comunidade.

A medida que a cidade fica inchada (374a), que suas classes véo se reproduzindo
e anexando territorios até causar inveja nas demais cidades e, por isso, precisando de um
grupo guerreiro que responda as necessidades de cuidado e harmonia mediante o perigo
iminente de guerra, Sécrates também pensa a harmonia interna entre seus cidaddos. Para
que a cidade néo se misture, 0s governantes devem manter uma vigilancia constante sobre
as relagdes sexuais da populacdo, evitando que individuos de diferentes naturezas se
misturem (415a). E nesse contexto que entendemos a utilidade da mulher na Kallipolis,
pois ela, como geradora de vida, tem papel central na defini¢cdo de quem € ou ndo cidadao
bem-nascido. Por isso, é justificavel que Platdo mantenha as mulheres da classe dos
produtores em sua posi¢ao tradicional, elevando e introjetando na vida publica apenas as
mulheres aptas a tornarem-se guardias.

A guardia, quando recupera seu eros, é responsavel por manter coesa a eugenia
de natureza (ontoldgica) e de classe (politica) dentro da cidade, é por isso que Socrates
Ihe atribui um status mais elevado, afastado da representacdo habitual feita da mulher no
corpus platénico. Educa-la da mesma maneira que o homem é modelar suas aptiddes
naturais com base no mesmo critério aplicado a eles. Assim, a cidade, de modo utilitario,
usa todos os seus instrumentos para alcancar a harmonia, até mesmo a mulher, por sua

funcionalidade — proporcionada pela paideia — para a vida publica.
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