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“TEORIA DA REMINISCENCIA PLATONICA” VERSUS “TEORIA DA
ILUMINACAO AGOSTINIANA”

Marcos Roberto Nunes Costal

Resumo

Em sua “teoria do conhecimento”, Agostinho nos fala de trés tipos de imagens presentes na
memoria humana, a que chama, metaforicamente, de “estdmago da alma” (Conf., X, 14,21), a
saber: 1. “imagens das coisas sensiveis”, que advém da sensacao que a alma tem do mundo
sensivel, através dos sentidos externos; 2. “imagens intelectuais ou constructos mentais”, que
sdo imagens das imagens formadas pela propria mente; e 3. “imagens das Verdades eternas”
(imago Dei), que capacitam nossa alma a construir os dois tipos anteriores. E é neste terceiro
tipo de imagens que temos uma aproximacao de Agostinho para com Platdo, chegando inclusive
a usar o termo “reminiscéncia”, ao dizer que para construir o primeiro ¢ o segundo tipos
recorremos as Imagens eternas que trazemos impressas na alma. Entretanto, defenderemos que,
ndo obstante as similitudes entre os dois filésofos, em Agostinho hd uma ressignificacdo da
“teoria da reminiscéncia platdnica”, que € substituida pela “teoria da [luminagdo divina”. Eis o
que apresentaremos, de forma comparativa, no presente artigo, enfatizando as convergéncias e
divergéncias entre ambos pensadores.
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Abstract

In his “theory of knowledge”, Augustine tells us about three types of images present in human
memory, which he metaphorically calls of “stomach of the soul” (Conf., X, 14, 21), namely: 1.
“images of sensible things”, which comes from the sensation that the soul has of the sensible
world, through the external senses; 2. “intellectual images or mental constructs”, which are
images of the images formed by the mind itself; and 3. “images of eternal Truths (imago Dei)”,
which enable our soul to construct the two previous types. And it is in this third type of images
that we have an approximation of Augustine to Plato, even using the term “reminiscence”, when
he says that to build the first and second types, we resort to eternal Images that we carry
imprinted in the soul. However, we will defend, despite the similarities between both
philosophers, in Augustine there is a resignification of the “theory of Platonic reminiscence”,
which is replaced by the “theory of divine Illumination”. This is what we will present, in a
comparative way, in this article, emphasizing the convergences and divergences between both
thinkers.
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Introducéo

Embora seja considerado um platénico, ou pelo menos um neoplatdnico, Agostinho
inicia sua “teoria do conhecimento” de forma a se aproximar, pelo menos aparentemente, mais
de Aristoteles do que de Platdo, ao afirmar que o processo do conhecimento se inicia quando
os sentidos corporeos, a que chama de “sentidos exteriores” ou “portas ou janelas da alma”, sdo
atingidos pelos objetos sensiveis, os quais funcionam como estimulos, excitando-os. Deste
contato, ou experiéncias, entre os objetos sensiveis e os “sentidos exteriores” geram-Se imagens
dos sensiveis, que as chamara de fantasia (phantasia), que € o primeiro tipo de imagens
presentes na memaoria (memoria rerum), as quais serdo armazenadas na memoria, para que
sejam usadas (recordadas) em momentos futuros, quando da auséncia do objeto estimulador,

conforme diz Agostinho nas Confissdes:

[...] Todas estas coisas recebe, para as recordar quando é necessario, e para as retomar,
0 vasto recdndito da memdria e as suas secretas e inefaveis concavidades: todas estas
coisas entram nela, cada uma por sua porta, e nela sdo armazenadas. Contudo, ndo sdo
as proprias coisas que entram, mas sim as imagens das coisas, percebidas pelos
sentidos, que ali estdo a disposicdo do pensamento que as recorda (AGOSTINHO,
2001, X, 8,13, p. 183-184 - destaque nosso).

Mas, para Agostinho, esta “experiéncia interior dos objetos sensiveis” (sensagdo) ainda
ndo constitui conhecimento propriamente dito. Para ele, conhecimento é sindnimo de reflexao,
entendimento, pensamento, raciocinio, e isto s vai acontecer no proximo nivel, da mente/razéo
humana/inteligéncia (mens/ratio hominis/intelligentia), que é, por assim dizer, o primeiro nivel
préprio do conhecimento humano, conforme veremos mais adiante.

Ou seja, Agostinho tem certeza de que o “sentido interior”, pelo qual “sensoriamos” 0s
objetos, é superior aos sentidos exteriores. Entretanto, apesar de ser superior, ele ainda ndo € a

razdo, visto que essa funcdo até os animais possuem, conforme na supracitada obra:

Os animais, pequenos ou grandes, veem a beleza, mas ndo a podem interrogar. N&do
Ihes foi dada a razdo - juiz que julga o que os sentidos lhe anunciam. Os homens, pelo
contrario, podem-na interrogar, para verem as perfeicGes invisiveis de Deus,
considerando-as nas obras criadas [...] somente a entendem aqueles que comparam a
voz vinda de fora com a verdade interior (AGOSTINHO, 2001, X, 6, 10, p. 182).

Dai concluir mais adiante:

H4, portanto, outra forgca que ndo so vivifica, mas também sensibiliza a carne que o
Senhor me criou, mandando aos olhos que ndo ougam e ao ouvido que ndo veja, mas
aos primeiros que vejam e a este que ouca e a cada um dos restantes sentidos o que €
préprio dos seus lugares e oficios. Por eles, que eu - espirito uno - realizo as diversas
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funcdes. Na minha investigacdo ultrapassei ainda esta forca que igualmente o cavalo
e a mula possuem, visto que também sentem por meio do corpo (lbid., X, 7, 11, p.
182-183).

1 - Das imagens sensiveis as imagens mentais

Mas, além das “imagens dos sensiveis”, advindas através dos sentidos exteriores, a
mente/razdo humana/inteligéncia (mens/ratio hominis/intelligentia) é responsavel também por
um segundo tipo de imagens que se encontram na memoria, as quais sdo resultantes de
atividades puramente intelectuais ou mentais (constructos mentais - memoria sui) realizadas
pela prépria alma, que nascem como fruto ou resultado de cruzamentos, relac@es, inferéncias,
links, etc., entre as imagens advinda do mundo sensivel, que ja se encontram na memdria. O
processo de criacdo deste segundo tipo de imagens, é chamado, por Agostinho, de imaginacao,
que € a capacidade que a alma tem de aumentar, diminuir, mudar e transformar em novas
imagens. No rol desse segundo tipo de imagens, Agostinho inclui, também, os afetos da alma,
como: tristeza, alegria, medo, etc., que ndao nascem a partir das imagens do sensivel, mas sdo
construcdes mentais ou espirituais, e que sdo guardadas na memdria tanto quanto as outras,

conforme vemos nas Confissdes:

A mesma memoria também encera as impressdes do meu espirito, ndo do mesmo
modo como as tem o proprio espirito, quando as sofre, mas de outro modo muito
diferente, como é préprio da forca da memdria. Com efeito, sem estar alegre, recordo-
me de ter estado alegre e, sem estar triste, recordo a minha tristeza passada, e sem
nada temer, recordo que alguma vez tive medo [...] (AGOSTINHO, 2001, X, 14, 21,
p. 188).

Para Agostinho, ha uma dupla capacidade da alma humana [animus]: primeiramente,
extrair as imagens dos objetos sensiveis através do corpo e, num segundo momento, de pensar
e repensar a partir delas, transformando-as em novas imagens mentais, porque a alma tem
anteposta em si, ha memoria, um terceiro tipo de imagens, as imagens das Verdades eternas,
impressas nela por Deus no momento da criagdo. A alma tem acesso as Imagens eternas pelo
intelecto (intellectus), por isso tais imagens receberem os nomes de Imagem ou memdaria de
Deus (imago ou memoria Dei), das quais Agostinho pouco fala no livro X das Confissfes, mas
em abundancia nos Livros X a X1V do tratado Sobre a Trindade, e no Livro X1l do Comentario
Literal ao Génesis, dentre outras obras, como cartas e sermdes.

Mas, 0 acesso as estas Verdades eternas a alma ndo tem unicamente por esforcos

proprios, uma vez que, com o pecado original, 0 homem perdeu sua relacdo direta com Deus,
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mas com a ajuda da Graca de Deus, que o faz recordar as Imagens eternas mediante a
Iluminagé&o divina, conforme veremos logo mais.

No intelecto (intellectus), entretanto, as imagens se apresentam de modo diferente, ndo
sdo imagens de algo, mas realidades eternas em si, conforme diz Agostinho nas Confissdes,

falando das imagens que apreendemos pelo raciocinio, no estudo das Artes liberais:

Também |4 se encontra tudo o que ndo esqueci, aprendido nas artes liberais [...]. Neste
caso, eu ndo trago comigo as suas imagens, mas as prdprias realidades. As nogdes de
literatura, de dialética, as diferentes espécies de questdes e todos os conhecimentos
que tenho a este respeito existem também na minha meméria (AGOSTINHO, 2001,
X, 9, 16, p. 185 — destaque nosso).

E mais adiante d4 um exemplo, quando diz:

Quando ouco que ha trés géneros de questdes, a saber, nam sit, quid sit, e quale sit, é
certo que retenho as imagens dos sons de que tais palavras sdo feitas; e sei que eles
passaram rumorosamente pelos ares e ja ndo existem. Mas de si as coisas significadas
por esses sons, hunca com sentido algum corporal as toquei nem fora de minha alma
que as vi; e na memdria guardei, ndo as imagens delas, mas a elas mesmas. Digam
elas, se s@o capazes, por onde entraram em mim. Porque eu percorro todas as portas
da minha carne e ndo acho por qual delas hajam entrado [...] (Ibid., X, 11, 17, p. 187
— destaque nosso).

Ou seja, neste caso, 0s constructos mentais ndo sao produzidos a partir de imagens dos
objetos sensiveis que a mente recorda ou contempla, mas das imagens enquanto realidades em
si mesmas, que a mente encontra enquanto sujeito pensante (imaginacao), que repensa o que
ela mesma pensa (memoria sui).

Assim, pelos dois ultimos tipos de imagens, mas, principalmente, pelo terceiro tipo,
Agostinho se distancia radicalmente de Aristoteles, segundo o qual “nada hé no intelecto que
ndo tenha passado pelos sentidos”. Para o Santo Doutor, isto caberia exclusivamente para o
primeiro tipo de imagens (dos objetos sensiveis), pois, para ele, além dessas, ha na alma humana
mais dois tipos que ndo advém diretamente dos objetos sensiveis, através do corpo: primeiro,
as imagens de imagens, que sdo construidas pela propria mente - constructos mentais, e,
principalmente, aquelas que foram impressas por Deus na alma no momento da criagéo (imago
Dei). E como ja vimos anteriormente, contrariamente a Aristoteles, € gracas a estas imagens
eternas inerentes (impressas) a alma humana (animus) que ela é capaz de produzir os dois tipos
de imagens anteriores. Com isto, Agostinho se aproxima de Platdo, levando alguns

comentadores a entenderem haver ai uma clara e pura apropria¢do da “teoria da reminiscéncia
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platonica”, algo que merece uma analise mais apurada, e que o faremos, de forma comparativa,

no decorrer do presente artigo, mostrando suas convergéncias e divergéncias.

2 — Semelhancas e diferencas entre teoria da reminiscéncia e teoria da iluminacéo

Comecando pelas semelhancas, primeiro ressaltamos que, a exemplo de Platdo, também
haja uma “teoria da reminiscéncia” em Agostinho, inclusive que ele usa este termo por mais de
uma vez em suas obras, e que significa exatamente 0 mesmo que no platonismo, a saber:
recordacdo ou rememoracdo de imagens (ideias) presentes na alma (memdria). E até
encontramos passagens em algumas obras de Agostinho, notadamente naquelas da juventude,
que nos fazem lembrar dos dialogos platdnicos, como por exemplo, nos Soliléquios, que nos
faz remontar ao que é apresentado no Fédon (72e — 77a) e no Ménon (81 a-d), em que Platdo
demonstra como a alma humana possui ideias independentemente de sua existéncia neste
mundo, e que para descobri-las bastaria o correto questionamento para o correto direcionamento

da alma:

SupBe que tenhas esquecido alguma coisa e que outros queiram que te recordes
daquilo. Entdo eles, mencionando coisas diversas como se fossem semelhantes, te
perguntam: é isso ou aquilo? Mas nem sequer lhe vem a mente aquilo que desejas
recordar e, contudo, vé&s que ndo é o que eles mencionam. Quando isto acontece, achas
que € um esquecimento total? J& o proprio discernimento, pelo qual ndo admites ser
erroneamente convencido, de certo modo € parte da recordacéo [...]. Aqueles com 0s
quais isto acontece ainda ndo veem a verdade, mas ndo podem ser enganados nem
induzidos a erro e sabem suficientemente o que buscam (AGOSTINHO, 1998, XX,
34, p. 103).

Dai Daniel da Costa, falando das ideias eternas, dizer que “nos textos de Cassiciaco,
escritos logo apos a conversdo e nos quais Agostinho esta sob o influxo dos livros platénicos
(platonicorum libros), ndo é irrazodvel que ele as imaginasse vindo de algo como a
Reminiscéncia” (2020, p. 153). Entretanto, o Agostinho da maturidade rejeita ou questiona a
tese de que essas imagens (ideias] estejam presentes na alma (memoria) como fruto de
experiéncias vividas pela alma em vidas anteriores (metempsicose e/ou paligénese), conforme
vemos, por exemplo, no capitulo 15 do Livro XII do tratado Sobre a Trindade, intitulado

“Critica a doutrina da reminiscéncia de Platdo e Pitagoras”, onde questiona:

Eis porque Platdo, aquele ilustre filosofo, esforgcou-se em fazer-nos acreditar que as
almas humanas ja viviam neste mundo, inclusive antes do nascimento dos corpos. Dal,
0s homens ndo adquirirem novos conhecimentos, mas apenas lembrarem-se de coisas
conhecidas antes. Conta ele que certo jovem, interrogado ndo sei sobre que assunto
de geometria, respondeu como se tivesse invejavel competéncia nessa disciplina.
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Tendo-se feito perguntas sucessivas e artificiosas, via ele o que devia ver e dizia o que
via.

Ora, se fossem apenas recordacBes de conhecimentos anteriores, nem todos, nem
mesmo uma maioria que fosse, poderia se lembrar ao serem interrogados sobre esse
determinado assunto. Pois nem todos devem ter sido gedmetras na vida anterior, visto
que esses sao tdo poucos entre os homens que dificilmente se encontra alguém. Assim,
é preferivel acreditar que a natureza da alma intelectiva foi criada de tal modo que,
aplicada ao inteligivel segundo sua natureza, e tendo assim disposto o Criador, possa
ver esses conhecimentos em certa luz incorpérea de sua propria natureza
(AGOSTINHO, 1994, XII, 15, 24, p. 390).

Assim, embora no Sobre a Potencialidade [ou Grandeza] da Alma, outro Di&logo da

juventude, Agostinho diga que “ela - a alma - traz todo conhecimento, e, quando vai aprendendo
com a idade nada mais faz que recordar” (AGOSTINHO, 1997a, XX, 34, p. 90), entretanto,

como observa Aloysio Jansen de Farias, em sua Introdugéo a supramencionada obra, aqui:

Agostinho ndo esta se referindo ao platonismo, quando diz que a alma traz todo
conhecimento, e que quando aprende n4o faz mais que recordar. E sua personalissima
doutrina da iluminacéo: todas as verdades, inclusive as naturais, ja foram impressas
por Deus na alma ao crié-la, e cada um, & luz da iluminacéo, do entendimento interior,
na medida do proprio esforco inteligente, € chamado a descobrir e conhecer a verdade
(Soliloquios, 1,7,16; De Magistro 12,38; Confissdes 13,34; De Trinitate 12,15,24 e
14,4,6). Ele refutou a doutrina da reminiscéncia - inatas - em Retrata¢des 1,8,2 (a
respeito deste livro), e no De Genesi ad Litteram, livro 7, caps. 24 a 28 (In:
AGOSTINHO, 19973, p. 91 — destaque nosso).

E o proprio Agostinho, nas Retratacdes, comentado e corrigindo o supracitado Diélogo,

diz:

O que eu disse neste livro: ‘que me parece que a alma trouxe consigo todas as artes, ¢
que o que chamamos de ‘aprender' ndo é outra coisa sendo evocar ou lembrar’, ndo
deve ser entendido como se, com isso, eu admitisse gue a alma ja tenha vivido alguma
Vez, ou aqui ou em outro corpo, ou em outro lugar, seja no corpo seja fora dele, e que
tenha aprendido antes, em uma vida anterior, as questfes que, perguntada, responde
agora, sem ter aqui aprendido nada [...]. Pois ndo pode dizer nada sobre as artes que
pertencem aos sentidos corporais, a ndo ser que tenha aprendido aqui, como muitas
coisas da medicina e tudo de astrologia (AGUSTIN, 1995, VIII, 2, p. 667-668—
destaque nosso).

Portanto, como ressalta o comentador Saturnino Alvarez Turienzo, ¢ verdade que “Santo

Agostinho tem algumas expressfes que literalmente soam a platonismo, porém todo o seu

pensamento nos obriga a entendé-las em sentido diferente do platonismo” (1988, p. 137). Uma

delas é a expressdo reminiscéncia, notadamente porque esta, em Platdo, remete a uma “teoria

da transmigracao das almas”, coisa que Agostinho ndo aceita em hipotese alguma, mas que nao

vamos apresentar aqui as razdes pelas quais nao aceita, por ndo ser objeto de estudo do presente

artigo.
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Igualmente, diz José Américo Motta Pessanha, em sua introducdo geral ao volume
dedicado a Santo Agostinho, da Colecéo Os Pensadores:

Agostinho, afasta-se, porém, de Platdo ao entender a percepcéo do inteligivel na alma
ndo como descoberta de um conteddo passado, mas como irradiagdo divina no
presente. A alma ndo passaria por uma existéncia anterior, na qual contempla as
ideias: ao contrério, existiria uma luz eterna da razéo que procede de Deus e atuaria a
todo momento, possibilitando o conhecimento das verdades eternas. Assim como 0s
objetos exteriores s podem ser vistos quando iluminados pela luz do Sol, também as
verdades da sabedoria precisariam ser iluminadas pela luz divina para se tornarem
inteligiveis (1979, p. 21).

E o que nos diz o préprio Agostinho nos Soliléquios, fazendo analogia com a visdo

sensivel que temos da terra:

A terra é visivel, como também o é a luz; mas a terra ndo pode ser vista se ndo for
iluminada pela luz. De modo semelhante, as coisas que alguém entende que sdo
ensinadas nas ciéncias, sem duvida alguma ele as admite como verdadeiras, mas deve-
se crer que elas ndo podem ser entendidas se ndo forem iluminadas por outro, como
que por um sol. Como no sol podem-se notar trés coisas: que existe, brilha e ilumina,
assim também no secretissimo Deus devem se considerar trés coisas: que existe, que
é conhecido e que faz com que as demais coisas sejam entendidas (AGOSTINHO,
1998, VIII, 15, p. 35).

Agostinho, contrariamente ao que prega Platdo, parte do pressuposto de que a alma nédo
tem vidas anteriores, mas que € criada do nada individualmente, de forma que as imagens nela
contidas: (1) ou séo oriundas dos sentidos; (2) ou constructos mentais; (3) ou impressas por
Deus no momento de sua criacdo, sendo estas Ultimas, portanto, inerentes ou inatas a alma, mas
ndo no sentido platonico. Dai, ressaltar Wilton dos Santos que, “embora parecida com a teoria
das ideias de Platdo, as ideias inatas em Santo Agostinho foram impressas por Deus na hora da
sua criagdo, elas ndo viviam em um outro plano e depois encarnaram para posteriormente
relembrarem” (2014, p. 45)2.

Reforca tal tese Daniel da Costa, ao dizer:

A tese de Agostinho é que toda alma possui em si algo transcendente, a partir do qual
pode julgar a adequacdo das coisas ordinérias a verdade, ndo porque alguma vez
contemplou a verdade, mas porque a prépria verdade foi impressa na alma quando de
sua criagdo (2020, p. 158).

2 Reforga essa tese Juan Pegueroles, ao dizer que, para Platdo, “antes de existir, a alma preexiste, e nesta etapa pré-
terrena conhece as ldeias, quer dizer, 0 mundo verdadeiramente real; estes conhecimentos ficam depositados na
alma e, neste mundo, que é cdpia e sombra do celeste, as sensa¢Bes despertam na alma a recordacdo do que no
outro conheceu. N&o é este evidentemente o pensamento de Santo agostinho” (1972, p. 41-42). Concorda, também,
com essa tese MELO, 2015, p. 83-84.
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E conclui:

Quando Platdo, portanto, oferece a preexisténcia da alma para explicar a presenca de
conhecimentos néo oriundos da experiéncia e para justificar o acesso ao conhecimento
seguro, ele se apoia na ideia de que tal preexisténcia justificaria uma lembranga do
passado. O que Agostinho percebe, por sua vez, € que 0 acesso a tais conteildos € uma
funcdo da memoria do presente, que recebe, através da iluminacdo, o conhecimento
da verdade (lbid.).

Isto € 0 que diz o proprio Agostinho em diversas de suas obras, principalmente no
tratado Sobre as 83 Questdes Diversas, nomeadamente na Questdo 46, denominada Sobre as
Ideias (De ideis), onde, num primeiro momento, recorre a Platdo para esclarecer acerca da
natureza das Ideias eternas que, no supracitado tratado, aparecem com o0s nomes de Ideias,
Formas, Espécies e/ou Raz@es eternas ou universais, conforme vemos no primeiro paragrafo,
depois de dizer que “0 nome Ideia, segundo consta, foi Platdo quem primeiro denominou. Muito
embora, ainda que 0 nome néo existisse antes de Platdo o instituir, nem por isso as coisas
mesmas que chamou de ideias ndo existiam ou ndo eram conhecidas pela inteligéncia de
ninguém” (AGUSTIN, 1995, XLVI, 1, p. 121):

Ideias podemos exprimir em latim como formas ou espécies, se quisermos verter
literalmente. Se as chamarmos de razdes, nos afastaremos da tradugdo exata, pois
razdes se denominam em grego Aoyot e ndo ideias. Mas quem quiser usar esse
vocébulo ndo se desviara da coisa mesma. Com efeito, as ideias sdo certas formas ou
razBes principais das coisas, estaveis e imutaveis, que ndo sdo formadas e por isso sao
eternas e se mantém sempre do mesmo modo, contidas na inteligéncia divina. E
embora ndo nas¢cam nem morram, dizemos que segundo elas é formado tudo que pode
nascer e morrer e tudo que nasce e morre (AGUSTIN, 1995, XLVI, 2, p. 122 —
destague nosso).

Portanto, as Ideias, ou Formas, ou Espécies, ou Raz@es eternas, sdo 0s arquétipos ou
modelos primeiros, a partir das quais todas as coisas foram e sdo formadas ao serem criadas. O
que levou Carlos Arthur do Nascimento dizer que “as Ideias sdo formas principais, ndo tanto
porque elas sejam as formas mais importantes, mas sobretudo porque elas sdo as fontes, 0s

principios de onde provém todas as coisas” (1993, p. 81)°.

3 Jgualmente diz Victorino Capanaga: “As ideias divinas, sdo certas formas originais ou modelos constantes e
imutaveis de todas as coisas, as quais ndo sendo formadas sdo eternas e invaridveis estando contidas na inteligéncia
de Deus [...]. Todas as coisas particulares t€ém na mente divina sua ideia particular” (1994, p. 56).

30




PRISMA, Vol. 4, N° 2, jul. / dez. de 2022, p. 23 - 37.

3- A criagdo como expressdo das formas primeiras

Deus ndo sé criou as coisas a partir das ldeias eternas, mas em tudo que fez imprimiu
[formatou] suas formas primeiras, dotando-as de numero, peso e medida (mensura, pondus e
mesura), razdo pela qual néo so6 as fez, mas governa tudo que fez, conforme diz Agostinho na

supracitada obra, sob forma de interrogagdes:

Quem, religioso e imbuido na verdadeira religido, embora ainda ndo possa vé-las,
ousara negar ou nao reconhecera que tudo o que existe (isto é, tudo o que esté contido
no seu género segundo certa natureza prépria) para existir foi criado, sendo Deus 0
autor? E que pelo mesmo autor vive tudo quanto vive? E que sdo contidas e
governadas pelas leis do supremo Deus a imutabilidade universal das coisas € a
mesma ordem na qual as coisas mutaveis se langam em seus cursos temporais sob
direcdo segura? (AGUSTIN, 1995, XLVI, 2, p. 123)*.

Motivo pelo qual, nos chama a atencdo Juan Pegueroles, ao dizer que, enquanto para
Platdo os seres materiais sdo copias imperfeitas ou imitacdes das Ideias eternas, em Agostinho,
ao contrario, “em toda realidade criada, ser ¢ ser ‘verdadeiro’, quer dizer, adequagdo a seu
modelo divino, a sua ideia” (1971, p. 138).

E dentre os serem criados, 0 homem, em especial, traz em si das Ideias eternas, sob dois
aspectos: primeiro, enquanto corpo, foi feito segunda as leis naturais tanto quanto os demais
seres do universo, trazendo em si ndmero, peso e medida (mensura, pondus e mesura).
Segundo, enquanto ser dotado de alma racional (animus), pela qual é imagem e semelhanca de
Deus, o homem recebeu, por parte de Deus, no momento da criagdo®, todos os modelos
arquetipicos (imago Dei ou memoria Dei), a partir dos quais Ele cria e governa todas as coisas.

E 0 que vemos no tratado Sobre a Imortalidade da Alma:

4 A esse respeito comenta Ana Rita Ferreira: “qualquer processo ligado a sensibilidade. O numerus esta nos corpos,
nas almas e no universo, provindo da fonte Una que é Deus. Deste modo, o conceito em questdo faz parte da
inteligibilidade intrinseca do criado. O nimero é o que impde forma e ordem ao indeterminado e é a marca da
razdo e da beleza que nos atrai, e apraz, nas coisas dos sentidos — muito mais do que uma significacdo matematica,
indica uma qualidade que, estando presente em todas as coisas, simultaneamente, as ultrapassa” (2009, p. 94).

5> Aqui vale a pena ressaltar que, embora Agostinho va buscar em Platdo e nos neoplatdnicos o conceito de Ideias,
conforme vimos anteriormente, discorda destes quanto a dois pontos: primeiro, como aponta Ricardo Evangelista
Brandio, “ao esclarecer a localizag@o das ideias com as quais Deus estabeleceu a criagéo, a distincia entre ele e
os respectivos fildsofos é inquestionavel. Segundo, para o Hiponense, essas formas arquetipicas estdo contidas na
Inteligéncia Divina, ndo em outra realidade como no Hiperuréneo ou o Nous. Deus contemplou a si mesmo, isto
é, tomou por fundamento formal da criacao suas proprias ideias dispostas em sua mente. Agostinho era plenamente
ciente desta diferenca entre eles e seus mestres (cf. JUAREZ, 1989, p. 186), por isso fez questdo de reforcar essa
ideia para que ninguém pensasse que Deus contempla algo igual ou melhor que Ele fora de si para criar”
(BRANDAO, 2010, p. 49). Quanto a forma de acesso a estas Verdades eternas, em Platdo, o homem as traz na
alma por as ter contemplado antes do nascimento, 14 no Mundo das Ideias (Hiperuraneo). Em Agostinho, estas
foram impressas na alma humana no momento de sua criagdo, ndo havendo, portanto, uma vida anterior da alma
ao corpo.
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Quando raciocinamos com nds mesmos ou quando outra pessoa nos interroga de uma
maneira conveniente acerca de qualquer uma das Artes Liberais, aquilo que
descobrimos, ndo as encontramos em outra parte, mas apenas em nossa propria alma.
E, descobrir ndo é a mesma coisa que fazer ou criar. Porque do contrario a alma com
um descobrimento temporal criaria coisas eternas (posto que ela frequentemente
encontra em si coisas eternas). Com efeito, que ha de tdo eterno quanto a proporgédo
de um circulo ou de qualquer outra [figura geométrica] desta arte? Alguém poderia
[ao menos] supor que elas alguma vez ndo tenham existido ou que deixardo de existir?
Com isso, fica evidente que a alma humana é imortal, e que todas estas razdes eternas
subsistem [em algum lugar] muito secretamente, embora pareca que ndo as
possuimos, nos casos de ignorancia, ou que as tenhamos perdido nos casos de
esquecimento (AGUSTIN, 1988, 1V, 6, p. 23).

Motivo pelo qual, ao comentar a “dupla formatacdo” ontoldgica do ser humano, Juan
Pegueroles afirma: “Deus imprimiu no espirito [animus] as regras da sabedoria [regulae
sapientiae], como imprimiu no corpo os numeros [regulae numerorum] espaciais ¢ temporais”
(1972, p. 146). E completa: “Gragas aos numeros logicos impressos na memoria pode o ser
racional conhecer os nimeros impressos nas coisas, pode alcangar a scientia das coisas” (Ibid.,
p. 147).

Uma logica universal na qual, segundo Pompéia Maltese (2010), ao fazer uma analogia
com a criacdo nas Sagradas Escrituras, Agostinho apresenta a criagdo como um grande Livro,
um grande Texto:

No Livro XIII de suas Confissdes, nosso autor compde diversas alegorias, entre elas,
0 da Criacdo como um livro — em suas palavras, ‘um pergaminho’ - a ser lido, que
trazemos aqui como elementos que fundamentam nossa exposi¢do no transcorrer
deste topico e no seguinte: ‘Mas quem, sendo Vs, Senhor, estendeu sobre nos e para
nosso proveito o ‘firmamento’ de autoridade da vossa divina Escritura? ‘O céu sera
dobrado como um livro’ (Is 34,4; SI 103,2), e agora, estende-se como um pergaminho
sobre as nossas cabecas. A vossa divina Escritura goza da mais sublime autoridade
[...]. Pelo que, desdobrastes como um pergaminho o firmamento do vosso livro [...].
Elegendo e amando a vossa vontade, leem a imutdvel estabilidade de vossas
resolucBes. Os seus cddices ndo se fecham nem os seus livros se cerram porque V6s
mesmos sois eternamente o seu livro [...]. Este ‘pergaminho’ sera enrolado, e o feno
sobre o qual se estendia sumir-se-a com o seu esplendor. Mas a vossa palavra
permanece eternamente. Agora, ela aparece-nos ndo como é, mas em enigma de
nuvens e através do espelho do céu [...] (Conf. XIII, 16, 17, 18). (MALTESE, 2010,
p. 75, nota 85)°.

8 Igualmente o prof. Moacyr Ayres Novaes Filho faz o seguinte comentario: “E bem conhecida a metafora do livro
do mundo, ou do mundo como um livro. Agostinho sabia que o0 mundo e os céus poderiam ser comparados a um
livro, um livro escrito por Deus. Chegou mesmo a chamar ao céu de “quirdgrafo de Deus”, isto ¢, um bilhete
escrito de proprio punho. Em outras palavras, ao olhar para 0 mundo, e particularmente para o céu, poderiamos
reconhecer um texto e a mao de seu autor, 0 autografo de quem escreveu este texto, de quem criou e conformou
este mundo. Com isso, 0 exame do mundo seria uma espécie de leitura. Mas agora interessa-nos o fato de que
Agostinho inverteu essa metafora. Ndo se trata mais de dizer que o céu deve ser lido, mas sim que ha —
inversamente — um livro que pode ser considerado como um céu. Mais precisamente Agostinho compara as
Escrituras aos céus. Curiosa metéfora. N&o € o céu que é um livro a ser lido, mas as Escrituras é que sdo como um
céu. O que quer dizer isso? Em primeiro lugar, isto quer dizer que elas se abrem como um gigantesco pergaminho,
que foi desenrolado sobre as cabecas dos homens, como uma tenda, mas uma tenda tao vasta, que abriga a todos,
tal como o céu. Se o pergaminho é um rolo, que para ser lido deve ser aberto, desenrolado, também as Escrituras
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Ao que completa mais adiante Pompéia Maltese, ao fazer uma nova analogia entre o
Texto (Escrituras, que por sua vez é comparado por Agostinho ao Mundo) e as leis racionais

universais impressas na alma humana:

A realidade (mundo, t,) é, deste modo, um texto (livro, t3) a partir do Texto (t.) por
exceléncia que é o da Sagrada Escritura. Desta, pois, advém a verdade enquanto
paradigma, da qual sucede todo um encadeamento légico para a compreensdo daquela
realidade Ultima, ou seja, a realidade das criaturas. Vé-se, desta forma, que neste Texto
(t) da Sagrada Escritura se imprime uma ordem da qual emana uma hierarquia ante
os diversos contextos que a realidade (mundo) apresenta.

A Escritura é, portanto, um Texto (t:) e este Texto (t:) € o Logos (I.) (“No principio era
o Verbo [...]"). Temos, pois, um logos (I.) enquanto Texto (t:) ou um texto (t) enquanto
Logos (I.)? Para responder a esta pergunta precisamos examinar qual € a realidade que
se sobressai. Parece serem ambas, porque se fundem numa sé realidade, para 0 nosso
Autor. Quando nos referimos ao Texto (t:), consideramos as Escrituras e, quando nos
referimos ao Logos (1), consideramos também as Escrituras, pois, “no principio era o
Verbo” (Jo 1,1). Se dissermos que o logos (l-) se sobressai, que é o principio, a physis
(pdoig) ou arché (apyi) € neste Texto (tf) que ele esta encerrado — segundo o
pressuposto cristdo - e, portanto, intimamente a ele ligado, o texto (t2) também se
sobressai, concebendo-se a realidade (mundo, t2) como produto da Criagao (Ibid., p.
76 - 77)'.

Portanto, ndo se trata de “ideias inatas”, adquiridas em outras vidas como defendia
Platdo, pois, como acentua Alex Campos Furtado, “ndo ha nenhum texto em Agostinho que
clara e inequivocamente corrobora a tese da preexisténcia, embora a ideia de um certo inatismo
frequentemente seja encontrada” (2005, p. 42)8. Encontrada como? No sentido de que tenham

sido postas por Deus na alma humana no momento de sua criagdo®, e visualizadas pelo intelecto

sdo um rolo, mas tdo amplo, tdo importante, que se abrem por sobre toda a humanidade, como um céu” (NOVAES
FILHO, 2002, p. 45 - 46).

" Igualmente no tratado Sobre Génesis ao Pé da Letra, ao interpretar a expressdo do livro do Génesis “no
principio”, Agostinho refere-se a0 Verbo como o meio pelo qual Deus criou tudo na medida em que Nele estdo os
arquétipos de todos os seres: “Por isso, a natureza da luz estd primeiramente no Verbo de Deus segundo a razéo
pela qual foi criada, ou seja, na sabedoria coeterna ao Pai; e, em seguida, na prépria condi¢do da luz segundo sua
natureza, a qual foi criada. L& ndo foi feita, mas gerada; aqui foi feita, porque foi formada da informidade. Por
isso, Deus disse: ‘Faga-se a luz’ e foi feita a luz, para que o que estava la no Verbo, aqui estivesse na obra”
(AGOSTINHO, 2005, 11, 7, 16, p. 41). Portanto, comenta Ricardo Evangelista Branddo, “o Verbo em Nosso
Pensador possui em si algo semelhante a um cosmos inteligivel, visto que contém todas as formas arquetipicas
com seu ordenamento. Cada estrutura que vemos no cosmos sensivel juntamente com sua ordem e com suas
diversas espécies de criaturas, existe de forma perfeita no cosmos inteligivel do Verbo de Deus. Justamente devido
a essa correspondéncia imagética entre cosmos sensivel e cosmos inteligivel ou Verbo divino, que é possivel se
encontrar diversas estruturas no mundo que servem como analogia da Trindade. O mundo é uma imagem
imperfeita das ideias do Verbo, consequentemente guarda em suas estruturas diversos vestigios de Deus” (2010,
p. 51).

8 E cita como exemplo de que haja a defesa da anamnesis em Agostinho um trecho dos Soliléquios, que diz:
“Assim sdo os bem instruidos nas artes liberais, ja que eles, aprendendo, as resolveram e, de certo modo, as
escavam, pois sem duvida estavam soterradas neles pelo esquecimento (AGOSTINHO, 1998, Il, 35, p. 105).

° Dai dizer Wilton dos Santos que “Santo Agostinho conclui afirmando que era inconcebivel que houvesse
transmigracdo de almas, e/ou transmigracdo de almas de animais irracionais para 0s seres racionais. Para Santo
Agostinho a reminiscéncia deriva das ideias inatas gravadas por Deus quando da criagdo da alma e, que fica
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humano (intellectus) mediante a lluminacdo divina, a partir das quais julga tudo, conforme

vemos no dialogo Sobre o Mestre:

De fato, quando se trata daquilo que vemos através do espirito, isto é, através da
inteligéncia e da razdo, falamos certamente de coisas que estdo presentes a essa luz
interior da Verdade, por que € iluminado e de que frui aquele a que chamamos o
homem interior; [...] por isso, quando digo [a0 meu interlocutor] coisas verdadeiras
ndo as ensino — ele contempla-as. Com efeito, é instruido ndo pelas minhas palavras
mas pelas préprias coisas que se Ihe manifestam porque Deus as revela interiormente.
Assim, se interrogado sobre elas, também ele saberia responder (AGOSTINHO, 2008,
XIl, 40, p. 195)%°,

E dentre as imagens impressas por Deus em nossa alma no momento de sua criagéo,
além das leis logicas e matematicas que nos fazem perceber as imagens dos objetos sensiveis,
no didlogo Sobre o Livre Arbitrio, Agostinho aponta, como exemplo, as ideias de felicidade e

de sabedoria:

Desse modo, assim como antes de sermos felizes possuimos impressa em nossa mente
a nocéo da felicidade, visto ser por ela, com efeito, que sabemos com firmeza, sem
nenhuma hesitagdo afirmamos que queremos ser felizes. Assim também, antes de
sermos sabios, nos temos impressa em nossa mente a nogdo da sabedoria
(AGOSTINHO, 1997b, 11, 9, 26, p. 107).

Considerac0es finais

Assim, ao falar do acesso as ldeias, ou Formas, ou Espécies, ou Razbes eternas,
Agostinho afasta-se ainda mais de Platdo, ao defender que este acesso se da por lluminacgédo
divina, que € a acdo imediata da luz de Deus sobre o intellectus humano (parte superior da alma
— animus), que o faz olhar para dentro de si (introspeccdo) e enxergar (reminiscéncia) o que
nela fora posto por Deus no momento da criacdo, conforme diz depois de acentuar que a
superioridade da alma humana em relacdo aos demais seres criados, por ter sido criada a

imagem e semelhanca do Criador:

A alma racional, dentre as coisas que foram criadas por Deus, supera a todas e é a que
esta mais perto de Deus, quando é pura. E tanto quanto a ele adere pela caridade,
banhada, por assim dizer, e iluminada por aquela luz inteligivel, enxerga as razdes em
cuja visdo encontrard a felicidade suprema, ndo pelos olhos do corpo, mas por aquele

gravada na memoria” (2014, p. 20). Por outra, como vimos anteriormente, também refuta a ideia aristotélica de
que a alma seja uma “tabua rasa”, vindo a adquirir conhecimento a partir da experiéncia sensivel. Para Agostinho,
a alma traz na memoria, ndo por inatismos, mas por impressdo no momento de sua criacdo, as Raz8es eternas
[Ideais].

10 Dai dizer José Maria Valverde: “O homem e o seu intelecto, mutdveis e pereciveis, nio podem ser os avalistas
do conhecimento, pois a verdade deve ser eterna. Assim, a verdade s6 pode ser assegurada por algo que se coloque
acima dos homens e das coisas: Deus [...]. Mas, se Deus € o fundamento do conhecimento sobre as coisas, é porque
Ele as criou segundo uma rigorosa ordem” (1987, vol. I, p. 149-150).
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seu olho principal no qual se sobressai, isto é, por sua inteligéncia. Razdes que, como
foi dito, é licito chamar de ideias, ou de formas ou de espécies ou de razdes
(AGUSTIN, 1995, XLVI, 2, p. 125 — destaque nosso)**.

Esta lluminagéo nao provém ou nao parte do préprio homem, mas do Mestre Interior —
Deus, conforme acentua Fabio César Scherer, ao dizer acerca da “reminiscéncia/iluminagao
agostiniana’:

O reconhecimento é assegurado por principios de ordem inteligivel, que estdo
presentes em nds, embora nem sempre tenhamos consciéncia deles. O responsavel por
explicita-los e torna-los consciente é o Mestre Interior, presente na base da memdria.
Os principios de ordem inteligivel também sdo conhecidos como verdades imutaveis
e idénticas em todos. E por meio delas que nos orientamos e é a elas que nos
submetemos incondicionalmente, uma vez que sdo transcendentes, ndo dependendo
praticamente do nosso entendimento. Procedendo assim, Agostinho afasta-se da teoria
da reminiscéncia platonica pela qual a alma apenas recorda o0 que ja viveu. Agora,
passamos a conhecer por um ato consciente de interiorizagdo em que a razdo toma
consciéncia da presenca de Deus, a fonte de verdade — o Mestre Interior (2006, p. 38).

1 Dai Juan Pegueroles dizer que, quanto a teoria da reminiscéncia platdnica, “Santo Agostinho faz sua,
modificando a luz da fé cristd, a teoria das ideias” (1972, p. 134).
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