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Este texto trae una reflexién sobre la practica de la educacion intercultural por medio de la  Avaliado em:
utilizacion del conocimiento antropoldgico. Buscamos aprender como se dan los procesos 03.03.2018
interculturales de constitucion, diferenciacion e integracion de los grupos fronterizos en la triple
frontera Brasil/Colombia/Pert, para ello llevaremos en cuenta las politicas de identidades en sus
multiples expresiones, que forman las sociedades y Estados plurales contemporaneos, en interface
con el concepto de cultura, etnicidad y nacionalidad. Veremos las posibilidades de los grupos étnicos
y nacionales se articularen entre si, por medio de redes de relaciones sociales, creando espacios de
relacién y de didlogo en el que se realizan las interacciones y la comunicacion intercultural en el que
prevalezca el intercambio, la negociacién y la mezcla.
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RESUMO

Este texto traz uma reflexio sobre a pritica da educacio intercultural por meio da utilizacio do conhecimento
antropologico. Procuramos apreender como se ddo os processos interculturais de constituicio, diferenciacio e integracio
dos grupos fronteiricos na triplice fronteira Brasil-Colombia-Peru, para tanto levaremos em consideracio as politicas de
identidades em suas multiplas expressdes, que formam as sociedades e Estados plurais contemporaneos, em interface com
os conceitos de cultura, etnicidade e nacionalidade. Veremos as possibilidades dos grupos étnicos e nacionais se
articularem entre si, por meio de redes de relacdes sociais, criando espacos de conjuncio e de didlogo em que se realizam
as interacdes e a comunicacio intercultural em que prevalece a troca, a negocia¢io e a mistura.
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INTRODUCAO

As reflexdes deste artigo foram baseadas
em dados bibliogrificos tendo como pano de
fundo a minha convivéncia cotidiana em
comunidades indigenas, ribeirinhas e urbanas,
localizadas nos municipios de Tabatinga,
Benjamin Constant e Atalaia do Norte entre os
anos de 2008 e 2018. O meu papel de professor,
talvez mais que o de antropélogo, contribuiu
para o didlogo com os interlocutores da pesquisa
nas dependéncias do Instituto no qual trabalho,
sobretudo com académicos indigenas que ali
regularmente e liderancas

estudam com

indigenas que frequentam o Instituto de
Natureza e Cultura (INC) em busca de assessoria
para seus projetos, oficios e relatérios e para
outras formas de “ajuda”. Mas também colhi
informacdes  participando  das  assembleias
indigenas, de modo informal observando-os em
suas atividades pela cidade e conversando com os
indigenas em geral, com peruanos e colombianos
nas cidades brasileiras mencionas, mas também
em Islaindia no Peru e em Leticia na Coldmbia.
Minha funcio como formador do Programa
Escolas Interculturais de Fronteira (PEIF), como
observador  participante do  Curso de
Licenciatura Intercultural Indigena do INC e
professor do Curso de Licenciatura Intercultural
UEA/OGPTB

Indigena da contribuiram

sobremaneira para as discussoes sobre o tema.
RESULTADOS E DISCUSSAO

“temos o direito a ser iguais sempre que a diferenca nos
inferioriza; temos o direito de ser diferentes sempre que a

igualdade nos descaracteriza”.

(Boaventura de Sousa Santos, 2008, p. 313).

Redes de relacdes sociais transfronteiricas

A partir da segunda metade do século
XVIII o Estado portugués consolida suas
fronteiras na América do Sul, ao qual sucede, em
1822, o Estado brasileiro. Segundo Melatti,
desde o Tratado de Madri, de 1750, foi
reconhecida a posse pelos portugueses, e depois
pelo Brasil, das terras da margem direita do
Solimdes a leste do rio Javari. Ja as terras da
margem esquerda do Solimdes somente o foram
a leste do Japura e de um afluente deste que teria
as cabeceiras junto aos povoados portugueses do
alto rio Negro. Por isso é que o chefe da comissio
de limites espanhola Francisco Requena
manteve estacionadas suas tropas em Ega (hoje
Tefé), na margem reconhecidamente portuguesa
do Solimdes, quase em frente a foz do Japura, a
espera de que lhe fosse entregue o povoado
portugués de Tabatinga, que estava na margem
entio reconhecida como espanhola. Nio
conseguiu, entretanto, seu intento e a margem
setentrional do Solimdes de Tabatinga para baixo

tratada na pratica como
portuguesa, e depois, brasileira (MELATTI, ].
s/d.).

A regido de fronteira entre trés Estados

Brasil,

continuou a ser

Nacionais: Colémbia e Peru e de

encontro entre diferentes povos indigenas e
sociedades nacionais leva a troca intercultural. A
fronteirica ¢ habitada uma

regiao por

diversidade de etnias: Tikuna, Kokama, Uitoto,
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Yagud, Matsés, Marubo, Kanamari, Matis entre
outras, entrelacadas por redes de socialidade:
trinsito  de pessoas, relacoes de parentesco,

objetos, conhecimentos, praticas rituais e

religiosas. Como observa Viveiros de Castro: o
local e o global, a aldeia e 0 mundo, se conectam

cada vez mais por cima das fronteiras dos Estados
nacionais (CASTRO, 2011, p.70).

Segundo Jos¢ de Souza Martins, a

situacdo de liminaridade na fronteira é cheia de

ambiguidades:

E na fronteira que se pode observar melhor como as

sociedades se formam, se desorganizam ou se
reproduzem (...) a fronteira de modo algum se reduz e
se resume a fronteira geogrifica. Ela é fronteira de
muitas e diferentes coisas: fronteira da civilizacio
(demarcada pela barbarie que nela se oculta), fronteira
espacial, fronteira de culturas e visdes de mundo,
etnias, fronteira da histéria e da
historicidade do homem. E, sobretudo, fronteira do

humano (MARTINS, 2009, p. 10-12).

fronteira de

As redes de relacoes tecidas entre os
grupos étnicos fronteiricos se articula com a
sociedade nao-indigena, criando espacos de
conjuncdo e de didlogo em que se realizam as
interacoes e a comunicacdo intercultural em que
prevalece a troca, a negociacio e a mistura. Nesse
sentido procuramos “entender a fronteira como
conjuncdo de interesses, ou seja, como espaco
propicio a construcio de novas formacdes e
representacoes sociais” (GALLOIS, 2005, p. 9).
Alias, fronteiras multiplas, nio apenas geografica,
mas também social, econdmica, politica, étnica,
religiosa e ideoldgica por meio das quais os
diversos grupos da regido fronteirica se articulam

em redes de intercimbio multilocalizadas.

A nocio de rede permite apreender
espacos de mediacio e de traducdo entre esferas
normalmente tomadas como separadas. As redes
conectam diferentes grupos no espaco fronteirico
em que se praticam a comunicacio e a troca
intercultural.

A Convengdo n. 169 da OIT sobre povos
indigenas e tribais, em vigor no Brasil desde o ano
de 2003, em seu artigo 32 - Parte VII -
“Contatos e cooperacio através das fronteiras”,

estabelece:

Os governos deverio adotar medidas apropriadas,

inclusive mediante acordos internacionais, para

facilitar os contatos e cooperacio entre povos
indigenas e tribais através das fronteiras, inclusive as
social, cultural,

espiritual e do meio ambiente (Magalhies, 2005, p.
52).

atividades nas d4reas econdmica,

No contexto fronteirico para as
instituicdes indigenistas e para a populacio local,
muitas vezes a questio da nacionalidade dos
indigenas se impde sobre a etnicidade como
marcador de diferencas entre nés (os brasileiros)
e eles (os peruanos ou colombianos). Essas
“identidades  globalizadoras”, como  sugere
Oliveira, estio em crise:

Quando, em interior de

sistemas sociais, os caminhos de que se valem levam-

sua movimentacao no

nas a viverem situacoes de extrema ambivaléncia. Sdo
seus descaminhos, ainda que nio necessariamente
equivocados, pois em regra tendem a ser os Unicos
possiveis — conjunturalmente possiveis —, na medida
em que o processo de identificacio pessoal ou grupal
chega a estar mais condicionado pela sociedade
envolvente do que pelas ‘fontes’ origindrias dessas
mesmas identidades (OLIVEIRA, 2000, p. 8).

triplice

A situacio sociocultural na

fronteira ¢ bastante complexa. Ainda que

peruanos e colombianos sejam tratados, pela
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populacio regional, genericamente em funcio de
sua nacionalidade, constatamos que esses grupos
nio sio homogéneos, mas diferenciados pela
presenca de pessoas pertencentes a diferentes
etnias: Tikuna, Kokama, Uitoto, Yagua, Matsés;

Paralelamente aquelas familias que vieram da

Amazonia peruana, sobretudo os chamados
“loretanos”, da regiao de Iquitos,
majoritariamente portadora de uma

ancestralidade indigena, muitas outras vieram
“da serra” (Andes): sao os “israelitas” adeptos da
Associacdo Evangélica Missdo Israelita do Novo
Pacto  Universal  (AEMINPU), também
conhecidos regionalmente como “cabeludos” ou
“barbudos” e outras ainda vieram da capital
Lima, os chamados “limenhos” ou de outras
regioes do Peru.

Como observa Roberto Cardoso de
Oliveira: “no caso de uma situacio de fronteira,
aquilo como um poderoso

que  surge

determinador social, politico e cultural -

provavelmente mais do que a etnicidade - passa a

ser a dos

(OLIVEIRA, 2005, p. 14-15).

nacionalidade agentes  sociais”

Para o autor, no caso das etnias se trata de

inserilas  num  quadro  de  referéncia

(inter)nacional:

marcado por um processo transnacional, apontando
esse termo para o carater dindmico das relagdes sociais
vividas em fronteira (...) se trata de um espaco marcado
pela ambiguidade das identidades — um espaco que,
por sua propria natureza, abre-se 4 manipulacio pelas
etnias e nacionalidades em conjuncio (OLIVEIRA,

2000, p. 17).

Para Boaventura de Sousa Santos a

democracia e o proprio Estado tém de ser

reinventado. Nessa reinvencio, os espacos

publicos seriam expandidos a medida que os

espacos-tempo  local, nacional e global se

articulariam: “Essa reinvencdo tem um forte sinal
. . . ”» «“ ’

anti-capitalista” e “esta votada ao fracasso a luta

que nio tiver presente que o Estado nacional estd

a ser, ele proprio, transnacionalizado” (SANTOS,
2008, p. 316).
Em

sua critica aos sistemas de

exclusio, tipicos da

desigualdade e de
modernidade ocidental colonialista e capitalista,
Boaventura de Sousa Santos faz uma distincdo
entre perspectivas multiculturais emancipatorias,
que promovem a traducio entre culturas, e as

perspectivas multiculturais reaciondrias, que

cristalizam e  essencializam a  diferenca,

concebendo o “tradicional” como imutivel no

espaco e no tempo e sugere que:

h4 que buscar uma nova articulacio entre politicas de
igualdade e politicas de identidade. Antes de mais
nada, ha que reconhecer que nem toda a diferenca ¢é
inferiorizadora. E, por isso, a politica de igualdade nio
tem de se reduzir a uma norma identitéria tGnica. Pelo
contrario, sempre que estamos perante diferencas nio
igualdade que as

inferiorizadoras, a politica de

desconhece ou descaracteriza, converte-se
contraditoriamente numa politica de desigualdade.
Uma politica de igualdade que nega as diferencas nio
inferiorizadoras ¢, de facto, uma politica racista

(SANTOS, 2008 p. 313).
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Figura 1: Encontro do PEIF no INC em 2015 (arquivo pessoal)
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Figura 2: Discentes kokama da licenciatura intercultural em
atividade do curso no INC em 2015 (arquivo pessoal).

Etnicidade, cultura e interculturalidade

Para Peter Burke “em nosso mundo,
nenhuma cultura ¢ uma ilha (...). Em outras
palavras, todas as tradicoes culturais hoje estio
em contato mais ou menos direto com tradicoes
alternativas”. Por conseguinte, as tradicoes estdo
sempre sendo construidas e reconstruidas
(BURKE, 2003, p. 101-2).

Mauro Almeida se posiciona contra a
ideia relativista difundida por antropologos na
segunda metade do século XX, de que a
experiéncia humana se daria no interior de
‘culturas’ e de que entre as culturas haveria cortes
abissais. Nesse sentido, seria impossivel traduzir
entre culturas, j4 que a natureza dos objetos

estaria inseparavelmente ligada a estrutura da

linguagem:

Nio deixa de ser curioso que, precisamente em um
contexto de crescente comunicabilidade em escala
planetdria, tenha surgido a nocio de que vivemos em
um conjunto de mundos estanques entre si — em um
conjunto de ilhas culturais, de bolsdes paradigmaticos,
de jogos de linguagem apenas para sécios. Soa quase
paradoxal que, na era de satélites e de localizadores
portiteis, tenha se difundido a nocio de que s6 ha
cartas locais da vizinhanca, mas nenhum atlas de
significado. Se a premissa soa estranha, a conclusio ¢
familiar: nio podemos emitir juizos e opinides através
das profundezas abissais que separam as ilhas. Nao ha
escala comum, nem rotas transitiveis (ALMEIDA,

2003, p. 14).

Almeida afirma “Em contraste, estou

defendendo a nocio de atlas que reuna

fragmentos de cartas locais onde ha quase-

verdades, resultantes de diversos universos

cognitivos, e sobre as quais h4a contudo

concordancia possivel”. Pela ideia de “quase-
verdade” haveria um “chio comum” entre
interlocutores, ou seja,

sistemas

Ha  diversos cognitivos e

procedimentais, complementares, ou em
conflito. Mas hd comensurabilidade pragmatica
entre  esses sistemas quando eles sdo
confrontados. Isso ndo ¢ crucialmente diferente
daquela que ocorre na interface entre ‘culturas’
diferentes (...) nio se trata portanto de negar o
‘conhecimento local’, nem de eliminar as
diferencas, mas de supor que seja possivel criar
zonas maiores ou menores de superposicio entre
locais, levando a “quase-

verdades” em movimento (ALMEIDA, 2003, p.
18-19).

conhecimentos

Como sugere Mauro Almeida, “é possivel
contribuir para a formacio de um pais onde a

identidade de cidaddos iguais é resultado de uma
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luta pelo reconhecimento constante de
diferencas” (ALMEIDA, 2011, p. 50).

Para Canclini “O século XXI comeca com
perguntas sobre como melhorar o convivio com
os demais e, se for possivel, nio somente admitir
as diferencas, como também valorizd-las ou
hierarquizé-las sem cair em discriminacoes”

(CANCLINI, 2009, p. 143).

Por meio do conceito de
interculturalidade podemos descrever o que
acontece quando pessoas ou grupos interagem
com formacdes culturais diferentes. A nocdo de

interculturalidade:

remete a confrontacio e 2 mistura entre sociedades, ao
que acontece quando os grupos entram em relacoes e
intercAmbios [...] “interculturalidade” implica que os
diferentes se encontram em um mesmo mundo e
devem conviver em relacdes de negociacio, conflito e

empréstimos reciprocos (CANCLINI, 2009, p. 144).

Canclini  conclui  dizendo que ¢
necessario ir além das concepcdes politicas da
diversidade centradas nas diferencas pessoais,
étnicas e nacionais. O direito a diferenca deve ser
analisado juntamente com os direitos a
integracio e a equidade, com a participacio
relativa nas diversas redes de intercAimbios.

A categoria “dialogo” em Paulo Freire
considera que os seres humanos conhecem e
transformam o mundo, como  sujeitos
dialogando. O didlogo viabiliza, também, aos
sujeitos aprenderem e a crescerem na diferenca.
Respeitar os saberes dos educandos significa
respeitar a sua forma de expressar, a sua
linguagem, os saberes culturais apreendidos em

suas praticas sociais, como os da religiosidade, da

saude, enfim, respeitar a sua cultura. No

debate sobre a interculturalidade “o problema ¢
de relacio: a verdade ndo estd nem na cultura de
l4 e nem na minha, a verdade do ponto de vista
da minha compreensdo dela, estd na relacio entre
as duas” (FREIRE, 2004, p. 75, apud OLIVEIRA,
2011, p. 122).

A interculturalidade  presente  no

pensamento educacional de Paulo Freire ¢ critica.

A interculturalidade critica questiona  as

diferencas e desigualdades construidas ao longo

da  Histéria  entre  diferentes  grupos

socioculturais,  étnico-raciais, de  género,

orientacdo sexual, entre outros. A

interculturalidade aponta a construcio de

sociedades que assumam as diferencas como
constitutivas da democracia e sejam capazes de

construir relacdes novas, verdadeiramente

igualitarias  entre os  diferentes  grupos

socioculturais, o que supde empoderar aqueles
inferiorizados

foram  historicamente

que

(OLIVEIRA, 2011).

Figura 3: Santo Cruz Tikuna cantando em lingua tikuna durante

Encontro do PEIF no INC em 2015 (arquivo pessoal).
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Figura 4: Grupo de Danga da cidade de Islandia — Peru em
apresentacdo durante Encontro do PEIF no INC em 2015 (arquivo
pessoal).

Figura 5: Exposicées das escolas participantes do PEIF durante Encontro
no INC em 2015 (arquivo pessoal).

Figura 6: Equipe do INC e professores da rede priblica municipal de

Benjamin Constant durante curso de formacdo na Escola Municipal

CESBI em 2015 (arquivo pessoal).

CONSIDERACOES FINAIS

Tendo em vista a dinimica relacional,
vivida pela populacio que circula na triplice
fronteira, o PEIF vem no sentido de fortalecer a
identidade dos étnicos,

grupos sociais e

reconhecendo as diferencas entre eles e as

relacdes dialogicas como condicio para a

promocio de um crescimento intelectual
reciproco, simétrico e igualitario.

A meu ver a educacio intercultural nio
leva a aculturacio e a homogeneizacio da
populacio da triplice fronteira desde que explore
as diferentes perspectivas étnicas, culturais e
nacionais em interacdo umas com as outras, mas
nio redutiveis umas as outras, respeitando e
valorizando suas diferencas ao invés de tentar
suprimi-las.

A sobrevivéncia fisica, cultural e a
qualidade de vida da populacio da triplice
fronteira Brasil/Peru/Colombia depende da
existéncia de uma rede de relacdes sociais,
econdmica, politica, religiosa e linguistica
transfronteirica, da construcio de um espaco que
contemple e valorize a etnodiversidade. A
integracio regional ¢ buscada considerando o
contexto multiétnico e plurinacional nos quais o
conjunto desses grupos estd inserido, por meio

dos

do reconhecimento diversos  grupos
existentes e da valorizacio das suas praticas
sociais, conhecimentos e cosmologias proprias no
ambiente escolar, mas também extramuros.
Colombianos, peruanos ou brasileiros,
somos membros da espécie humana por cujo
bem-estar vale a pena lutar. Nesta triplice
fronteira amazdnica no alto Solimédes, devemos
ser capazes de ver alguns indigenas, peruanos e
colombianos, historicas

por contingéncias

nascidos em outro pais, nio como inimigos e
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invasores, quando adentram ao Brasil, mas como
hospedes, com os quais compartilhamos uma
mesma Amazoénia e um mesmo planeta,
independentemente do Estado-nacio ao qual
Discriminar, excluir,

estamos  vinculados.

controlar pessoas quem tém a mesma
complexidade e capacidade intelectual, por causa
das suas diferencas culturais e nacionais, é uma
violacio contra os direitos humanos e uma
afronta ao livre pensamento.

Indigenas ou ndo, a maioria da populacio da
Brasil/Colombia/Peru  ¢é

triplice  fronteira

composta por sujeitos multiculturais,
multinacionais e multiétnicos, o que vem se
consolidando na formacio de uma cultura de
fronteira que tem como pano de fundo a
diversidade dos grupos que a compdem, grupos
estes que em determinados contextos tomam o
primeiro plano da cena social. Como sugere meu
ex-orientador de doutorado Mauro Almeida, “é
possivel contribuir para a formacio de um pais
onde a identidade de cidadios iguais é resultado

de uma luta pelo reconhecimento constante de

diferencas” (Almeida, 2011: 50).
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